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Einleitung.

Aus der grofien Zahl der tiirkischen Derwisc?mrden ver-
dient die Bektaschijje schon wegen ihrer schlcks:jllhaften
Verbundenheit mit des Osmanischen Reiches Aufstieg und
Untergang gesteigertes Interesse. Erst GEOFG Jacor —
auch hier bahnbrechend — begann die Arbeit an dem bis
dahin fast ungenutzt gebliebenen Stoffe .')'... Er versucht.e,
angezogen von diesem Musterbeispiel religiosen S?rnlfrelt:s—
mus im Islam, auf Grund orientalischer und aben.dlandlscder
Quellen ein Bild von der Entstehung und I?ntwmky{ng des
Ordens zu geben. Allerdings glaubte. er, die T'xjadn'txon des
Ordens selbst, zumal sie in den vonnll.lr unabl.xanglglen ) a:
mals zuginglichen Quellen nicht bestatlg.t erschien, als gan;c
lich ungeschichtlich ausscheiden zu konnen. ) So waurn
der Griinder des Ordens, Haggi Bektas?h Veli aus C‘horaé:
san, ganz ins Reich der Legende gewxeﬁen. Per enganh
liche Stifter sei vielmehr jener als »zweiter Pirc bezeich-
nete Scheich Balim Sultan (gest. 1516) gewesen. Dfm;l
habe man an den legendiren Haggi Bektasch angekn'upt
und bis zu diesem einen Stammbaum der Or(iensmexster
konstruiert. Von dieser Annahme ausgehend s?l.xatzte'JACOB
den historischen Wert der umfangreichen Heiligenvita des

, , Bek-
1) GRORG JACOB, Beitrige sur Kenninis des Dmm:chordm: der V:,_
Ztaschis, TB 9. Bd., 1908. — Derselbe, Die Bektaschijje in ikrem
k’lé'lhd:, s wrwlmdt;n Erscheinungen, i den Abbandl. der k. Bayer. Akad.
d. Wissensch. 1. K1, 24. Bd., 3. Abt, 1909.
Tirk. Bibliothek. Bd. as. 1
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Bektasch naturgemiB sehr niedrig ein (vgl. Bektaschijje
S. 8 oben). Das wenige Jahre spiter von TSCHUDI heraus-
gegebene Vildjet-nime des Hagim Sultan*) konnte, da es
das Leben dieses Hauptjiingers in vollig legendirer Weise
erzdhlt, JacoBs These nur bestitigen. Den damaligen
Stand der Forschung falt TscHUDIs Artikel »Bektasche in
der Enzyklopidie des Islam zusammen.

Als nun aber in unseren Tagen mit der Problemstel-
lung >Die ersten Mystiker in der tiirkischen Literatur«?) und
»Der Islam in Kleinasien«3) eine systematische Bearbeitung
der politischen und religiésen Verhiltnisse, aus denen her-
aus die Entstehung des Osmanischen Reiches zu erkliren
ist, auf breiter Front begann, und das Bestehen der Bekta-
schijje unter diesem Namen schon fiir eine friihere Zeit,
als JACOB angenommen hatte, nachgewiesen wurde, erschien
es ebenso notig wie erfolgversprechend, die Ergebnisse der
Arbeiten JACOBs erneut nachzupriifen.

1) RuboLr TScHUDL, Das Vildjet-nime des Hédschim Suitan, TB,
17. Bd,, 1914.

2) KoprULUZADE MEBMED Fuip, Zirk Edebidtynda ilk mutesavvyflar,
Stambul 1918. [Vgl. meinen Aufsatz Die iltesten tirkischen Mystiker, ZLDMG,
79- Bd., S. 260—289 und meine demnichst im Korisi Csoma-Archivum
erscheinende verkiirzte Ubersetzung des ganzen Werkes. MENZEL.]

3) KOPROLUZADE M. FUAD, Dar-itl-funin Edebit fakiltesi megmid asy
I, 4ff. Wahrend des Druckes wurde mir zuginglich sein im Oktober
1923 auf dem Internationalen Kongref fiir Religionsgeschichte in Paris
gehaltener Vortrag Les origines du Bektackisme. Essai sur le développe-
ment historique de Phitévodoxie musulmane en Asie Mineure, Paris 1926
[und Zirk Surdus M, Nr. 8, S. 121—140. MenzeEL]. Der Verfasser geht
darin weit iiber die Ergebnisse seiner friheren Arbeiten hinaus. An den
einschligigen Stellen habe ich noch kurz darauf hingewiesen. Weder
die Problemstellung noch die Einzelergebnisse meiner Arbeit sind jedoch
irgendwie von dem erwibnten Vortrag abhiingig.
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Einer Anregung von ihm folgend*) versuchte ich, aus-
gehend von den Chalifen des Bektasch, wie sie dessen Vila-
jet-ndme schildert, dem historischen Kern der Griindungs-
legende niherzukommen. Bald zeigte sich, daB auch die
iibrigen Teile des Vildjet-nime nicht so vollig legendir
sind, wie JACOB sie eingeschitzt hatte, und daB folglich
nur die Durcharbeitung des "ganzen Werkes zum Ziele
fihren konnte. Die Ergebnisse waren in jeder Beziehung
iiberraschend. Leider nétigen mich 4ufere Griinde, zu-
nidchst auf eine vollstindige Edition des umfangreichen
Werkes zu verzichten, doch hoffe ich, sie zu gelegener
Zeit nachholen zu konnen. Die Inhaltswiedergabe ver-
schafft naturgemif} einen noch schwicheren Eindruck von
dem Reiz des Originales als eine Ubersetzung. Sachlich
ist freilich nichts ausgelassen, und in den wichtigsten Par-
tien kommt mein Referat immerhin einer Ubersetzung nahe.
Die Anmerkungen wollen und konnen nicht alles Be-
merkenswerte aus dem Text herausholen. Gleicherweise
sind die Anbinge der Arbeit, in denen zusammenfassend
die Ergebnisse eines ersten Eindringens in den Stoff nie-
dergelegt wurden, nicht erschopfend. Doch hoffe ich, auch
hier das Wesentliche gesagt und damit die Diskussion der
ganzen Frage auf neuen Boden gestellt zu haben. Den Ab-
schnitt iiber die Chalifen habe ich auf Grund des Textes,
den T I bietet, in vollstindiger Ubersetzung beigefiigt.

Ubersicht iiber die Texte.
Das Vilajet-nime gehért zu den auch im Abendland
nicht gerade seltenen Texten. Fiir meine Arbeit standen

1) GEORG JACOB, Bektaschijje (s. S. 1, Anm. 1) S. 8 oben.
[ ed
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mir vier vollstindige Codices und ein Fragment zur Ver-
figung. Dazu gibt E. G. BROWNE im JRAS 1907, S. 566 ff.
die genaue Beschreibung einer Handschrift des Viljet-
nimes im Besitz der Universititsbibliothek Cambridge.
Nach der Durchsicht der einzelnen Codices ergab sich,
dal der Textbestand in zwei Gruppen zerfillt. Sie unter-
scheiden sich durch die Anordnung der Jugendgeschichten
und im weiteren Verlauf der Erzihlung durch charakte-
ristische Merkmale im Text und in der Sprache voneinander.
Immerhin ist, abgesehen von den Jugendgeschichten, die
Anordnung des Stoffes auch innerhalb der Handschriften
einer Gruppe nicht immer genau die gleiche. Den Cod.
Cambridge vermag ich nach der bloBen Beschreibung
nicht in eine der Gruppen einzuordnen. Die von BROWNE
gebotene Abgrenzung der poetischen von den prosaischen
Stiicken im ersten Teil des Werkes ist, mit den iibrigen
Handschriften verglichen, unrichtig. Da der Cod. erst
1274/1858 abgeschrieben ist, ist es nicht ausgeschlossen,
daf er eine jiingere Redaktion des Textes darstellt, zumal
er hinsichtlich der Jugendgeschichte eine abweichende An-
ordnung des Stoffes zu bieten scheint,

Ich gebe nun im folgenden eine kurze Charakteristik
der einzelnen Codices:

Die erste Textgruppe bilden T I und M IL

1. TI(Cod. Tschudil), im Besitz von Prof. Dr. R. TscHUDI,
ist bereits in Tschudis Ausgabe des Vilijet-nime-i-Higim
Sultan, TB 17.Bd., Einl. S, VII-VIII genauer beschrieben.
Von groBter Wichtigkeit fiir die Beurteilung der Hand-
schrift ist ein von der gleichen Hand wie der ganze Text
geschriebenes zweites Kolophon am Rand von fol. 283 v:

— 5 —

kg dhhinam &y LG 2l ol b wuly g
)):LA e )W,‘ )JJS U‘.X.;LJ 03,‘ unM_)J&fuﬁB
ol K5 5 pasaodst
>Dies Wunderbuch des HApgi Bektasch Veli ist von dem in dem
Grabstiitte - Mausoleum des Heiligen liegenden Buche abgeschrieben
worden. Was uns aufgetragen worden ist zu seinem Blilhendmachen,
ist zum Segen geschrieben worden.«
Wir kommen somit, obwohl die Abschrift verhiltnis-
miBig spit vorgenommen wurde (1175/1762, also spiter
als H., s. w.), mit ihr an den Urtypus des Werkes heran.
So erkliren sich die gerade in diesem Cod. besonders
zahlreichen altosmanischen Formen und ebenso die iiber
den Text der iibrigen Handschriften hinausgehenden An-
hinge. Das Klosterexemplar ist offenbar nach den fiir
das Kloster bedeutsamen Geschehnissen, wenigstens in
der ersten Zeit, chronikartig weitergefiihrt worden. Ich
habe daher diesen Cod. fiir die Ubersetzungsprobe zu-
grunde gelegt. Er miiite auch den Grundstock einer
Gesamtedition bilden.

. MII (Cod. MenzelIl), im Besitz von Prof. Dr. TH. MENZEL

bl g Qs &y LS o2l il 1A 242<18em,
Schriftfeld 18>< 14 cm; 96 Blatter; 14/15 Zeilen; groBes,
sehr fliichtiges, ryq‘a-dhnliches Neschi; Abschnitte ohne
Uberschriften; Papier gelb, diinn; Pappband mit griinem
Samtriicken; ohne Angabe des Datums der Abschrift und
des Namens des Abschreibers. Anfang nach dem Bismillah:
ibio paealt st Qe Gt 2 iy e Slis 100
......... u’JJ)..,\,;S u'».-!‘;) a0 )1_‘,‘) i Der Text
stellt eine spitere Redaktion dar. Er ist oft nicht un-
geschickt gekiirzt, bringt die poetischen Kapitel in Prosa
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und endet mit der Bekehrung des Janqo Midijan. Einige
wenige Abschnitte fehlen, vgl. die Inhaltsiibersicht.
In die zweite Textgruppe gehéren H und M L.

3. H (Cod. Hamburg) im Besitz der Staats- und Universitits-
bibliothek Hamburg. Beschrieben von Brockelmann,
Katalog S.143, Nr. 275; vgl. auch die Richtigstellung bei
Tschudi, TB 17. Bd., Einl. S. VII, Anm. 1. Der Cod.
trigt einen Besitzvermerk vom Jahre 1686. Er ist voll-
standig, schlieBt aber mit der Schilderung vom Tode
und Begribnis des Bektasch.

4. MI{Cod. Menzel 1), im Besitz von Prof, Dr. TH. MENZEL:
WS éLmBﬁ‘ RIS Ls._>L> £als wﬁ, b Tae
55230 s It 24 < 15 cm, Schriftfeld 175X g cm; 170
]?flétter; 17 Zeilen, mittelgroBes deutliches Neschi; ohne
Uberschriften; Stichwérter rot; Papier gelb, mittelstark;
orientalischer gelber Pappband mit Wachstuchriicken,
Klappe und Pressung; Einband beschidigt; Titelblatt
goldverziert; Schriftfeld rot umrahmt. Ohne Nennung
von Abschreiber und Datum der Abschrift. Anfang nach
dem Bismillah: oy Job sule 3 sUidy xlgd 9 Gubaw K5
...... (so!] Lieo &y anlee i3,y LKy SchluB fol. 165r;
Rest leere Blitter. Der Codex ist, von einer Liicke von
mehreren Blittern am Anfang und im Jiingerabschnitt
abgesehen, vollstindig. Er schlieft mit der Bekehrung
des Janqo MAdijan.

Das schon genannte Fragment T II entzieht sich einer

Eingruppierung infolge seiner Kiirze:

5- TII(Cod. Tschudi II), im Besitz von Prof, Dr. R, TSCHUDI:
3y Ky (22 [s01] i wiprm yublall s adlie
[so!] dlws> 24 >< 16 cm; Schriftfeld 16 X< 10 cm;

10 Blitter; 18 Zeilen; mittelgroBes, sehr fliichtiges, ryq‘a-
ihnliches Neschi; ohne Uberschriften, Papier wei8, mittel-
stark; Einband aus grobem griinen Leinen; ohne Angabe
von Schreiber und Datum. Anfang nach dem Bismillah:
Gy K 0 2=y Sob aale 3 slidy (50!] asles¥h Gulaw K
......... k@ & walie  SchluB fol. 1ov mitten im Satz,
der von anderer Hand am Rand mit Bleistift zu Ende
gebracht ist.

Zum SchluB danke ich der Staats- und Universitits-
bibliothek Hamburg auch an dieser Stelle fiir ihr Entgegen-
kommen, durch das es mir moglich war, ihre Handschrift auf
der Universititsbibliothek Basel zu benutzen. Herzlichen
Dank schulde ich weiter Herrn Prof. Dr. MENZEL-Kiel. Er
schickte mir bereitwillig seine beiden Handschriften, so da}
sie mir bis zum Abschlufl der Arbeit zu ungehinderter Ver-
fiigung standen.

Die ungekiirzte Drucklegung meiner Arbeit ermoglichte
mir ein reicher Beitrag der Stiftung fiir theologische und
philosophische Studien an der Universitit Basel. Der Kom-
mission der Stiftung und insbesondere ihrem Prisidenten,
Herrn Prof. Dr. EBERHARD VISCHER, wiederhole ich meinen
ehrerbietigen Dank.

Den drei Herausgebern der Tiirkischen Bibliothek spreche
ich fiir Zusitze und Berichtigungen, sowie fiir Unterstiitzung
beim Lesen der Korrekturen meinen wirmsten Dank aus,

Meinem verehrten Lehrer, Herrn Prof. Dr. R. TSCHUDI,
gilt der besondere Dank des Schiilers. Er hat mich zu
dieser Arbeit angeregt und ihre Ausfiihrung iiberwacht.
Ohne die reichen Schiitze seiner Bibliothek und seine nie
versagende Hifsbereitschaft wire ihre Durchfilhrung aufs
duBerste erschwert, wenn nicht unmoglich gewesen.
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Zur Umschrift.

Wie im g. und im 17. Bande der Tiirkischen Bibliothek
ist zwischen « und b, . und s,  und o usw. auch in
arabischen Wortern kein Unterschied gemacht worden. In
geldufigen geographischen Namen wie Bagdad, Chorasan,
Nischapur und in allgemein bekannten Wortern wie Qoran,

Sure, Sultan, Padischah habe ich die Lingenbezeichnung
weggelassen,

Abkiirzungen.

EI = Enzyklopidie des Islam.
Islam = Der Islam, Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des islami-
schen Orients,
TB = Tiirkische Bibliothek,
JRAS = Journal of the Royal Asiatic Society.
MOG = Mitteilungen zur osmanischen Geschichte.
WZKM = Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes.
ZDMG = Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft.

g

Inhaltsangabe.

Einleitung.

Das Vilijet-nime beginnt mit einer in Reimprosa ab-
gefaften schwungvollen Eulogie fiir Allah und seinen
Propheten. Mit einem xJ)= L} wird dann zum eigentlichen
Stoff iibergeleitet: ein Wunderbuch des Haggi Bektasch
soll aufgezeichnet werden, den Glédubigen zur Erbauung
und geistlichen Forderung.

Silsile?).

Der Heilige stammt aus der Familie des Propheten; er
ist also, wie aus der Genealogie zu ersehen, einwandfrei
ein Sejjid. Es folgt die Silsile: Bektasch, Ibrahim II,
Mosa IL., Ibrihim el-Mukerrem el-Mugéb, der erste Padi-
schah von Nischapur, Mts4 er-Rizd (gestorben 818), Mésa
el-K4zim [(gest. 799); er hatte 39 Sohne, von denen aber
nur 16, und 18 Téchter, von denen aber nur 7 einen
Laqab fiihrten; Mis4, Ibrdhim, ‘Abbas, Qédsim und Hamza
stammten von einer Mutter, die Nagmat en-nisve hiel.

1) Die Silsile stimmt in allen Handschriften iiberein; vgl. aber
Tscuupt, Das Viléjet-nime des Hadschim Sultan, TB 17. Bd,, Text 8. 3—4
und Einleit. S. XIIT, Anm. 1. Auch ‘ALi, Kink el-ackbir V, S. 521, der
doch auch das Vilsjet-nime benutzst hat, gibt zwei abweichende Stamm-
biume, Uber die hier genannten Aliden vgl. HUART in EI 1. Bd,, S. 312,
dazn den (unvollstindigen) Stammbaum in WEIL, Gesch. d. Chalifen 11,
S. 206, die Ubersicht iiber die zwolf Im&me bei R. STROTHMANN, Die
Zwilfer-Schi‘a, Leipzig 1926, S. 170f. und die folgende Anm.



Misa er-Rizd und Ibrahim el-Mukerrem waren also leib-
liche Briider]?), Imam Ga'fer es-Sidiq {gest. 765), Muham-
med Bagir (gest. 733), Zein el-"Abidin (‘Ali b. el-Hiisein,
gest. 711 oder 713), Hisein (gest. 680), ‘Ali (gest. 661),
Muhammed.

Vorgeschichte.

Misi el-Kizim und ‘Ali Mdsa er-Rizd. Man er-
zihlt: Als HarGn er-Raschid in Bagdad den Mosa el-Ka-
zim®) hatte hinrichten lassen, zetstreuten sich dessen Sohne
in alle Welt. ‘Ali Misid er-Rizid3 ging nach Mekka,

1) Die Angabe der Zahl seiner Tochter fehlt in H. Der Name der Frau
lautet in T 1 afyond) %02, in T 80a80 J2, in ML 2y puil 82,
‘ALt 2. a, 0. weib nur von 37 Kindern und gibt als Namen der Frau
Misés &J)»ﬂ B>, Der oben genannte Hamza (Ab#'1-Qédsim) fiihrt
in TI und MII den Beinamen dm&”. In der Silsile der Sefewiden
folgt er auf Mis& el-Kézim, vgl. HorRN im Grundrif d. Iram. Philol. 11,
S. 586. Sein Bruder ‘Abbis b. Mfis4 b. Ga‘fer war Statthalter von Kufa,
vgl. WELIL a. a. O., S. 221.

2) Miisa b. Ga'fer, der siebente Imam der Zwalfer, wurde von Hardn
eingekerkert und darauf (799 D.), nach anderen Berichten auf dessen Befehl,
im Gefingnis ermordet. Vgl. WEIL a. a. O. II, S. 130—131.

3) ‘All b. MfisA er-Riz4, der achte Im4m der Zwalfer, ist 148 H./765D.
oder 153H./770D. in Medina geboren. Ma'mfla lud ihn nach Merw, ver-
mihlte ihn mit seiner Tochter Umm Habiba, rief ihn zum Thronfolger
aus (Ramazin 201H./Mirz 817) und lieB sogar Miinzen auf seinen
Namen schlagen. Eine Volkserhebung ndtigte Ma'miin, seine aliden-
freundliche Politik zu #indern. Er soll seinen Schwiegersohn in Tis ver-
giftet haben (Safer 203/ August 818). ‘Al b. Mfis4 ist in Meschhed, mit
seinem fritheren Namen Sen4ibid, begraben. Vgl. WriL a. a. O. IJ,
S. 216ff.: HAMMER, Gesch. d. lickane 1, S. 96; Dict. géogr. de la Ferse,
aus Jiqlt ibersetzt von BARBIER DE MEVYNARD, S. 396, Anm, 1. Eine ein-
gehende Beschreibung des Heiligtums und eine Sammlung der Legenden
dariiber aus dem Munde der Eingeborenen gibt FRASER, Reise in und
nack Chorasam, Ubers., 11, S. 135fL

N4

Ibréhim el-Mugab?) lieB sich in der Stadt Nischapur in
Chorasan nieder. Auch Ma’min, der Sohn Harlins, kam
nach Chorasan. Dort machte er die Stadt Tls zu seiner
Residenz und lud den Imidm Misd dorthin ein, indem er
ihm sagen lieB, er wolle ihm als Stellvertreter huldigen
(easll aas) lassen. Dieser leistete der Einladung Folge,
wurde aber spiter von Ma’min vergiftet und in Sendbad
beigesetzt.

Ibrahim el-Mugab: SchlieSlich starb auch Harin.
Sein Nachfolger wurde Ma’méin. Als jener aus Chorasan
schied, machten die Bewohner von Nischapur den Imam
Ibrihim zum Padischah. Er hatte zehn Sohne: Masa II,
Ishiq, Ravi (H D#’td), Jahja, HarGn, Ibréhim er-Riz,
Tajjar, Ga'fer, ‘Ali und Hasan. Einst zogen turkestanische
Banden gegen ihn zu Feld. Er besiegte sie, starb aber
bald darauf und wurde in der Stadt .;3,b7) in Turkestan
beigesetzt.

1) Ibribim el-Mukerrem el-Mugib ist, wie mir scheint, identisch mit
dem von WEIL a.a. O. II, S.205ff. genannten Sohn des Méis4 el-Kézim,
Ibrihim mit dem weniger schmeichelhaften Beinamen el -Gezzar, der
»Schlichter«. Er war Statthalter von Jemen. Was seine und seiner
Nachfolger angebliche Regierung in Nischapur betrifft, so klingt hier
jedenfalls die Herrschaft der Statthalterdynastie der Téhhiriden, die ja in
der Tat in Nischapur residierten, nach (‘Abdallh b. T4hir L, 822—844).
Dazu diirfte an den freilich miflungenen Aufstand des Muhammed b. el-
Kizim b. ‘Ali b.*Omar b, “Ali Zein el-‘Abidin b. Hiisein in T4lek4n (219/833)
gedacht sein. Vgl. WEIL a. a. O. II, S. 308 und MULLER, Der Islam im
Morgen- und Abendland 11, S. 19ff, Jedenfalls setat mit Ibrihim die eigent-
liche bektaschitische Legende ein, wie denn auch die Zeitspanne von
Mfis4 er-Riza bis auf Bektasch in der obigen Silsile zn kurz bemessen ist.
Vgl den historischen Anhang unten S. 200.

2) Die Stadt heibt in T 1 Jdsdo, in MI fehlt der Name. Ob (y3;0
gemeint ist?




Misa IL: Sein Nachfolger wurde jener Mfsid II. Er
nahm die Tochter eines der Vornehmen des Landes, Zeineb
mit Namen, zur Frau. Die Ehe blieb aber kinderlos, zum
groBlen Schmerz des Padischahs, Da saB eines Tages
Zeineb, Gott um Hilfe anflehend, im Schlof. Vor ihrem
Blick lag ein herrlicher Garten mit einem Brunnen. Plotz-
lich sieht Zeineb einen Jiingling auf das SchloB3 zukommen.
Fjr steigt bei dem Brunnen vom Rof und bindet es an
cinen Baum. Dann verrichtet er ein Gebet. Als Zeineb
filesen iiber alle MaBen schonen Jiingling sieht, schwindet
ihr Kummer. Schnell sendet sie zu ihm einen Diener. Dieser
fragt ihn, nachdem er ihn ehrerbietig gegriifit hat, nach
Namen, Geschlecht und Herkunft: Es ist ‘Ali Miisd aus
dem Hause Muhammeds, der von Medina kommt. Zeineb
schickt in hochstem Erstaunen den Diener zu ihrem Ge-
mahl, ihn herbeizuholen. Nun zeigt sie M{isi den Fremden
vom Fenster aus. Misi geht hinunter, bewillkommnet
d?n Gast aufs herzlichste und lidt ihn zum Mahl ein. Zu-
nichst weigert sich aber dieser zu essen, da er gerade
faste. Erst auf Bitten des Gastgebers it er ein wenig.
Nach dem Dankgebet bringt Zeineb den Scherbet. Als
der Gast den Becher sieht, meint er entsetzt, sein Ahne
Hiisein habe bei Kerbeld aus Mangel an Wasser Mirtyrer
w.erden miissen”), wie konne er da Scherbet trinken. So
fummt er zwar ein wenig in den Mund, 140t es aber sogleich
in den Becher zuriicklaufen. Dabei flieBen Trinen aus
seinen Augen. Auch Misi trinkt nicht. SchlieBlich bricht
auch er in Trinen aus. Teilnehmend fragt der Gast nach

1) Vgl. 2. B. WiSTENFELD, Abhandl. d. Gétti i
o s . d. Gottinger Ges. d. Wissensch.
Phil.-Hist. Klasse, 1883, 30. Bd., S.9r. ,

¥
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seinem Kummer und hért so von der Kinderlosigkeit der
Ehe. Sogleich bittet Misd den Imim, fiir ihn um Kinder
zu beten. Dieser tut es, verabschiedet sich darauf und be-
steigt sein RoB. Misi bringt den Becher des Gastes zu
Zeineb und erzihlt, was geschehen. Zeineb trinkt sogleich
den Scherbet. In der Nacht findet der Beischlaf statt.
Zeineb wird schwanger und gebiert einen Sohn. Misa gibt
vor Freude allen Armen und Derwischen reiche Almosen.
Einige schlagen vor, den Sohn »Seving - {>Freude«), andere,
ihn »>Giiveng« (»das sich freuenc) zu nennen. Man gibt
ihm jedoch den Namen >Muhammeds, ruft ihn aber wegen
der Ahnlichkeit mit seinem Grofvater Ibrdhim. Nach ihm
bekam Misa von Zeineb noch vier Séhne: Gabir, Mahmid,
‘Ali und Hasan. Der junge Ibrihim wird einem Weisen
ozam Unterricht anvertraut. Mit 14 Jahren ist schon nie-
mand mehr ihm gleich an Schonheit, Tapferkeit und Ge-
lehrsamkeit. Als Misi stirbt, beschlieBen die GroBen des
Reiches die Thronfolge Ibrahims IL

Ibrahim IL: Eines Tages zieht Ibrahim auf die Jagd.
Bei der Heimkehr kommt er an einem Brunnen vorbei. Dort
sind einige Midchen mit Waschen beschaftigt; Ibrahim ver-
liebt sich in eines von ihnen und kommt weinend heim
zu seiner Mutter. Er erzihlt alles. Zeineb schickt einen
Boten und erfihrt, daB jenes schone Madchen die Tochter
eines gelehrten Scheichs aus Nischapur namens Ahmed
ist. Thre Werbung bei dem Scheich fiir den Padischah
wird angenommen. Ibrihim heiratet Chatym (@x=)- Allein
schon ist er 24 Jahre mit ihr vermahlt, und noch hat er
kein Kind. In jener Zeit stirbt Zeineb. Nun beruft der
Padischah seine Groflen und Begs und bittet sie, da er
kinderlos sei, schon jetzt die Thronfolge zu regeln, Jene



aber schlagen vor, die Derwische und Gottesgelehrten der
ganzen Stadt zu versammeln und sie aufzufordern, fiir den
Padischah bei Gott um einen Sohn zu bitten. Es geschieht.
Die Gottesgelehrten rezitieren den Qoran, die Derwische
beten. Eine ganze Woche lang dauern die Zeremonien.
Ibrahim seinerseits spendet reichlich Almosen. Endlich
begibt er sich zum Beischlaf. Und wirklich wird Chatym
schwanger. Nach einiger Zeit sieht sie im Traum, daf} sie
ohne jegliche Beschwerde einem Sohn das Leben geschenkt
hat. Als die Gatten erwachen, sehen sie, dag ihnen in der
Tat ein Schnlein geboren worden ist. Es wird Bektasch
genannt. So oft ihm auch die Mutter die Brust bietet, es
weigert sich zu trinken, hebt vielmehr den Finger?) und
zeigt damit an, daB es das Glaubensbekenntnis sprechen
mochte. Das Bekenntnis ist denn auch das erste Wort,
das ihm schon im Alter von sechs Wochen iiber die Lippen
kommt.

Erster Unterricht bei Loqman Perende. Als
Bektasch 4 Jahre alt ist, mochte ihn sein Vater einem
Lehrer iibergeben. Man riit ihm zu Logméin Perende?),
einem groBen Gelehrten und wunderkriftigen Gottesmann,

1) [Beim Sprechen des Glaubensbekenntnisses hebt man den Zeige-
finger (schehédet parmagy) in die Hohe. Den Ibn D4nijil erinnert der
nach oben geschnellte Stachel des Skorpions an den Finger des mu-
taschakhid. JAcoB.) '

2) Die im Folgenden erzéhiten Menfiqyb des Loqmén Perende sind
f:hronologisch unmoglich, vgl. dazu die literargeschichtliche Untersuchung
Im Anhang und die folgende Anm. Nach K6PRULUZADE MerMED FUuin
2.8 O, S.59, Anm. 3 ist seit dem 9./15. Jabrhundert in Herat das
Kloster mit dem Grab Logm4ns bekannt und berithmt wegen seiner reichen
Stiftungen.

der ein Schiiler des Ahmed Jesevi?) ist. Ibrdhim folgt
dem Rat und Bektasch wird von Logmin unterrichtet.
Einst sieht Logméin beim Eintritt in das Schulhaus, daBl
an den Seiten des Bektasch zwei Lichtgestalten stehen, die
jedoch sogleich verschwinden. Verwundert fragt er seinen
Schiiler nach jener Erscheinung. Bektasch teilt ihm mit,
es seien Muhammed und ‘Ali gewesen, die ihn im Qoran
unterrichteten und ihm dessen ZuBeren und inneren Sinn
nahebrichten. Loqman berichtet sogleich Ibrahim davon
und beide sind aufs hochste dariiber erfreut.

Logméin Perende. Auch von Logman Perende gibt
es Menigyb. Den Beinamen hatte ihm Ahmed Jesevi
gegeben; denn nach langwihrendem unsteten Leben im Ge-
birge war er dessen Schiiler geworden und hatte sich in
Nischapur niedergelassen. Bajezid Bistimi®) hatte ihm
nimlich die Chyrqa? des Ga'fer es-Sadiq*) iiberbracht. Er
traf damals Logman in den Bergen, entledigte sich seines
Auftrages und warf ihm die Chyrqa iiber. Loqman, dariiber

1) Ober Abhmed Jesevi in Legende und Geschichte vgl. nun die
Untersuchungen von KoPRULUZADE MEHMED FUAD a. a. O. Abmed Je-
sevi ist in SeirAm in Ostturkestan geboren, war Schiller des Jisuf Ha-
madént in Buchara und lieB sich endlich dauvernd in Jesi (der heutigen
Stadt Turkestan) nieder, wo er 1166D. starb. Mit dem historischen Bek-
tasch steht er also in keinerlei Verbindung; vgl. unten S. 2or1.

2) Abfl Jezid Taiftir b. ‘Is& b. Soroschén Bistimi Akbar starb 260/874.
Seine Beziehungen zu Gafer es-S4diq und Loqmén sind rein legendir.
Uber seine Bedeutung fiir die Entwicklung des Sufismus s. MASSIGNON,
Essai, S. 243%. In der Teckiret ¢l Evlijé des Ferldeddin “Attér findet sich
die oben erziihlte Episode natiirlich nicht.

3) Das Flickengewand, der Derwischmantel.

4) AbQi “Abdallsh Ga'fer es-Sadig, der Sohn des Muhammed Bgir,
der sechste Imim, warde 83/702 in Medina geboren, er starb 148/765;
vgl. MassIGNON a. a. O., S. 179ff.
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aufs hochste erfreut, stand sogleich auf und verrichtete ein
Gebet. — Man erzdhlt auch, daB Logman alle 14 Jahre
nur ein Gebet von einer Rak‘a verrichtete. Nun stand
Bijezid Bistimi seinerseits 14 Jahre auf den Fiiflen. Als
er jedoch nach Ablauf einer solchen Periode sah, daB
Logmén nur ein Gebet von einer Rak‘a vollzog, hielt es
ibn nicht mehr linger. Er machte sich auf und teilte es
dem Imim Ga'fer es-Sadiq mit. Dieser aber sagte, wenn
er, Bijezid, obschon Logmin nur ein Gebet von einer
Rak‘a in 14 Jahren vollzogen habe, seinerseits stehengeblie-
ben wire, hitte auch er sein volles »Teil« ) empfangen.

Bektasch bekommt den Namen >Chunkjar«. Einst
bat Logmén seinen Schiiler, einen Krug Wasser zu holen,
damit sie nach beendigtem Unterricht die Waschung voll-
ziehen konnten. Bektasch entgegnet, Loqman moge doch
einen »Spruch«?) sagen, damit im Innern der Schule ein
Brunnen entstehe. Logmén jedoch gesteht, das gehe iiber
seine Kraft. Da verrichtet Bektasch ein inbriinstiges Gebet,

I) \cAnaad, wie in unserer Kirchensprache »Teil«, bezeichnet sowohl
den schon den priexistenten Seelen im Rate Gottes zugemessenen An-
teil an sufischer Erkenntnis, der dann freilich in der Regel erst nach der
feierlichen Derwischweihe durch Vermittlung des Scheich voll iibernom-
men wird (vgl. Inhaltsangabe S. 39, 79 u. §.), als auch, wie oben, den
Lohn fiir Gott wohlgefillige fromme Ubungen, sonst auch »Geschicke,
»Qismet«,

2) m¢fes, moch von Quschairi (Q.s Darstellung des Sufitums von
R. HARTMANN, TB 18. Bd., S. 82) mit >Belebung der Herzen durch die
Feinheiten der verborgenen Dinge« umschrieben, heiBt in den volks-
tiimlichen Derwischtexten sowohl der meist in Versen abgefaBte Segens-
oder Zauberspruch eines wunderkriftigen Gottesmannes, als auch die
religiése Hymne. Vgl. die Inhaltsangabe S. 79. — Siche dic beiden Nefes
in Text und Ubersetzung im Anhang S. z15ff.

und als Logman sich ins Innere des Schulhauses begibt,
sieht er, dafl in der Tat dort eine Quelle entsprungen ist.
Die Leute sind iiber das Wunder aufs héchste erstaunt;
Logman und Ibrdhim freuen sich sehr, und Bektasch be-
kommt seit der Zeit von seinem Lehrer den Namen »der
Konigliche« ).

Bektasch wird »Haggi«. Loqman vollzog einmal die
Pilgerfahrt. Auf dem Berge ‘Arefit sagte er zu seinen
Gefihrten: »Heute, am “Arefattage, bereiten sie bei uns zu
Hause Eierkuchen (pisckz)«. Diese Auﬂerung des Scheichs
wurde dem Bektasch in Chorasan offenbart. Er begab
sich in das Haus seines Lehrers, bereitete solche Kuchen,
lie einige auf ein Speisebrett legen und brachte sie eilends
nach dem ‘Arefit. Loqman war aufs hochste verwundert
und aB mit seinen Gefihrten jene Kuchen. Das Speisebrett
behielt er bei sich. Als nun die Bewohner Chorasans dem
heimkehrenden Logman einen begeisterten Empfang be-
reiten wollen, verweist er sie auf Bektasch. Niemand kennt
ihn, und als sie ihn sehen, meinen sie spottelnd, er sei ja
noch ein Kind. Nun berichtet Logman von den Wundern
des Bektasch und zeigt zum Beweise das Speisebrett. Er
erzdhlt auch, wie Bektasch stets an seiner Seite gestanden
habe, wihrend er die religitsen Zeremonien vollzogen habe.
Sobald er fertig gewesen sei, sei auch Bektasch ver-
schwunden. Nun erkennen die Leute die Wunderkraft des
Bektasch und demiitigen sich vor ihm. Seit jener Zeit aber
heift Bektasch »Haggi«?).

1) Vgl. die Geschichte bei Tscuupi, TB 17. Bd., Text S. 9, wo, wie
auch in den folgenden Erzihlungen aus der Jugendzeit des Bektasch,
Logmén durch Ahmed Jesevi ersetzt ist.

2) Vgl. Tscauvpi, TB 17. Bd., Text S. 10.

Tiirk, Bibliothek. Bd. 25. 2
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Er zeigt den Gottesmidnnern Chorasans die
seine Abkunft bestdtigenden Zeichen. Beim Einzug
Logmans nach seiner Pilgerfahrt waren die Gottesminner
Chorasans zusammengekommen. Bei dieser Gelegenheit
sehen sie zum erstenmal den Brunnen im Schulhaus. Sie
fragen sogleich den Logman, wie er entstanden sei. Dieser
erzahlt ihnen den Hergang. Allein niemand kennt Bektasch,
und als Logman ihn zeigt, meinen alle spottisch, er sei
ja noch ein Kind. Nun tritt Bektasch in ihren Kreis und
sagt ihnen, er stamme aus dem Geschlecht Muhammeds,
Solche Wunder seien ihm ein kleines; denn das sei sein
»Teile von Gott. Wenn er vom Geschlecht des Propheten
sei, entgegnen die Gottesméinner, miisse er die Male ‘Alis
aufweisen konnen. Und wirklich, Bektasch o6ffnet seine
Hand und entbl68t seine Stirn. Da werden die leuchten-
den griinen Male allen sichtbar, und alle Gottesminner
demiitigen sich?).

Er zeigt denselben ein Wunder. Die Gottes-
miénner Chorasans fragen Bektasch nach seinem Miirschid®).
Bektasch antwortet, er wolle den als Scheich anerkennen,
der ein Gebet von zwei Rak‘as auf dem iiber dem Blatt
einer Schwertlilie schwebenden Gebetsteppich vollziehen
konne. Sie lachen dariiber und meinen, wenn Bektasch
selbst es fertig bringe, wollten sie sogar ihn als Pir an-
erkennen und von ihm das Derwischkleid annehmen. Er
solle dann der Miirschid einer Tariga? sein. Bektasch fiihrt
das Wunder aus. Sie huldigen ihm und bitten ihn um
Verzeihung. Er fiihrt sie in die Tariqa ein und segnet ihre

1) Vgl. Tscuupi, TB 17. Bd.; Text S. 10/11.
2} Geistlicher Leiter.
3) Der »Pfade, suf dem der Sufi sein Ziel erreicht; Derwischorden.

sowie Loqmans Kleider, die jene huldigend vor ihm aus-
gebreitet hatten. Darauf verabschieden sie sich’).

Tod Sultan Ibrahims, Bektaschlehnt die Thron-
folge ab, seine 40jihrige Askese. Schon im Kindes-
alter hatte Bektasch nie Lust zu Scherz und Spiel. Viel-
mehr hatte er schon damals ekstatische Zustinde, tat
Zeichen und weissagte. Er neigte nie zur Welt und gab
nie der Begierde nach. Stets war er rituell rein, wenn er
ausging. Tag und Nacht verrichtete er gottesdienstliche
Ubungen, fastete und trieb Askese. Nach dem Tod Ibri-
hims boten ihm die Altesten das Sultanat an. Er lehnte
es ab. Da wurde sein Oheim Hasan, der Sohn Misas II,
Sultan. Er selbst lebte in Askese und Zuriickgezogenheit.
Als er volljahrig wurde, erlangte er den Grad eines »hoch-
sten Pols<. Ehe er nach Rum zog, blieb er 40 Jahre in
dieser Askese, durchwachte die Nichte und fastete am Tage.
So weit brachte er es, daB sein Gehirn in Bewegung ge-
riet, wenn er sich im Gebet zu den Rak‘as beugte; er
konnte sein Haupt kaum noch vom Boden erheben, immer
sank es wieder zuriick. Die an seiner Seite Betenden
konnten das Heben und Senken des Gehirns hoéren. Ein-
mal beim Gebet in seiner Zelle horte er Gott ihm zurufen,
sein Gebet sei angenommen. Darauf wurde er nur noch
eifriger. Die Heilsfilhrung Gottes erreichte ihn folgender-
maBen: Eines Nachts ging seine Seele aus der Welt der
Korper in die Welt der Seelen ein. Da erkannte er, dal
sein Ich wie das der iibrigen Menschen in den Dingen
der Welt steckte. Voll Eifer aber machte er vermittels
guter Werke von Tag zu Tag Fortschritte, bis daBl er so

1) Vgl. Tscaupi, TB 17. Bd,, Text S. 1i1/i2.
2%



die Stufe der Heiligkeit erlangte. Aus der >nahen Welte«
kam er als Gottesfreund; dem werdenden Gottesfreund
zeigte er die Gottesfreundschaft und wies ihn zur Stufe der
Vollkommenheit. Vorher wurde er selbst vermittels einer
gottlichen Offenbarung auf Ahmed Jesevi hingewiesen.
Von ihm solle er die Attribute des Derwischtums (»>gihaz-
i-fagr«) " in Empfang nehmen, seiner Rechtleitung folgen
und von ihm den »Freibrief«?) erbitten.

1) Vgl. dazu die Aufzihlung der Attribute bei Tscuupi, TB 17. Bd,,
Text S. 7 und Ubers. S. 8, Anm. 2. Das ) )5 und a2 der dort angefiihrten
Evlijastelle glaube ich in dem 3% (eigentlich »Lautensaite«, wohl ver-
schrieben) und o des Cod. H bei der Ausriistung des nach Bedachschén
ziehenden Haidar wiederzufinden (Inhaltsangabe S.22). M1 liest aber
ebenda pam o 3. —Inder in unserem Text folgenden Stelle von dem ein-
gekerkerten Ibrahim el-Mukerrem erwihnt M I, vgl. u. S. 31, Anm. 1, noch
einen Turban (xebsc zsL,a:—w 5?) und einen Mantel (slae); die Fahne wird
ebenda als (gpmw &b geschildert. Diese drei Dinge sollen Erinne-
rungsstiicke an den Imim Hiisein sein. Zu den Attributen gehért ferner
noch ein sl Age des Propheten; M1 fol. 22v, 23r u. 6. Die Ver-
mutung liegt nahe, dafl die als Gihaz-i-faqr beriihmt gewordenen Attri-
bute urspriinglich alidische Erinnerungsstiicke waren (vgl. die emdndt-i-
scherife), gleichsam Symbole der Macht des wahren Chalifen, dazu bestimmit,
den Geist der Rache an den )Jx)sg 52 wachzuhalten, dal sie erst spiiter,
durch anderes ergiinzt, zu Symbolen des jeweiligen Qutb-i-kubrd wurden,
um zuletzt auf die Stufe von Ausriistungsgegenstiinden eines jeden Der-
wischs herabzusinken.

2) IgAzet ist die in einem I¥Azet-nime durch den Scheich nieder-
gelegte Lizenz, vermittels deren der Novize (miirid) zum selbstindigen,
von der spirituellen Leitung unabhiingigen Derwisch wird, der seinerseits
Scheich werden kann. Ein ausfihrliches Ifizet-nime enthilt das Vil4jet-
nime des Qaigusuz Sultan (zwei Handschriften im Besitze TSCHUDIs).
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Die Bedachschan-Episode.

a) Haidar zieht gegen Bedachschan, seine Nie-
derlage und Gefangennahme. Einleitung: Aufforde-
rung zur Aufmerksamkeit an den Horer. Dann kurze
Schilderung Ahmed Jesevis, die sachlich mit dem unten
gegebenen Bericht iibereinstimmt’). Nun beginnt die Er-
zihlung. Bedachschin®) war noch Gebiet der Unglidubigen.
Man hatte zur Bekehrung und Unterwerfung unter Chorasan
einen zehntigigen Streifzug unternommen. Die Ungliu-
bigen hatten ein Heer aufgestellt und waren siegreich ge-
blieben. Die Geschlagenen klagten dem Ahmed Jesevi
ihr Leid und baten ihn zu helfen. Nun hatte Ahmed
Jesevi einen Sohn namens Haidar3). Obwohl erst 12 Jahre
alt, war er doch stark und tapfer wie ein Held. Der
Choga umgiirtet ihn mit dem Schwert (qylyg), gibt ihm
Miitze (tig), Robschweif (thg), Fahne (‘alem), grofie und

1) VgL S. 28.

2) Bedachschén ist das Gebirgsland am oberen Lauf des Oxus. Uber
den Zeitpunkt seiner Islamisierung ist nichts bekannt. Im 5./11. Jahrhundert
war es Missionsgebiet der Ismailiten, vgl. BARTHOLD in EI T, S. 5741

3) Diesen sonst unbekannten Sohn Ahmed Jesevis glaube ich in einer
kleinen bektaschitischen Sammelhandschrift im Besitze TscHUDIs nach-
weisen zu konnen. In dem darin aufgenommenen, 3Lao i uo'w:
tiberschriebenen Bruchstiick findet sich eine Aufzdhlung beriibmter Sufis,
darunter (5yham> 530! cald.  Auch der Haidar des Vildjet-nimes

ist oft oﬁ“"j‘ ks genannt. Hier wird an den bekannten Scheich
Qutbeddin Haidar zu denken sein. Er soll einem tiirkischen Fiirsten-
geschlecht entstammen und nach 617 H. (1220/21 D.) gestorben sein. Nach
ihm nennt sich die Haidarijje; er ist auch der Held des Haidar-nime von
Ferideddin ‘Attir, Vgl. K6PriULUzADE MERMED FUiD, Pariser Vortrag
S. 12/13. Von der Zuriickfihrung der Silsile des Bektasch auf Haidar
(KGPRULUZADE 2. a. O. S. 23) weil das Vildjet-nime noch nichts.
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kleine Trommel (tabl und kjis) und Pauke (negara). [H fiigt
hinzu zir (Lautensaite ?) und jem (Proviant), M I hat statt dessen
zer-u-sim (Gold und Silber)]. soocoo Gottesminner ziehen
nun unter Haidars Fiihrung gegen Bedachschin. Ein Spion
bringt dem dortigen Schah Kunde von dem Anmarsch.
Dieser stellt ein grofies Heer auf. Es kommt zur Schlacht.
Haidar kéiglpft sehr tapfer. Das Ringen wird immer blutiger,
und die Ubermacht ist groB. Gott schickt keine Hilfe.
Infolge groBer Verluste zerstreut sich das Heer der Gliu-
bigen, und Haidar wird mit einem Lasso gefangen ge-
nommen. Er erkennt darin des Schicksals Fiigung und
liBt es ruhig geschehen. Die Hiupter der erschlagenen
Gliubigen werden an der Burg von Bedachschin aufge-
hingt. Haidar wird in einer Hohle gefangen gesetzt, nach-
dem man ihn dem Kénig vorgefiihrt hat. Die Gefangen-
schaft lastet schwer auf Haidar. Sieben Jahre verbringt er
weinend dort. Waihrend Haidar gefangen saB, waren die
Ungliubigen sogar gegen Turkestan gezogen und hatten
es verwiistet. Als nun der Scheich von Haidars Geschick
horte, wurde er betriibt und fastete sieben Jahre. Da kommt
eine Abordnung zu ihm und bittet ihn, an einem neuen
Feldzug teilzunehmen. Ein kleines Heer ist sogar schon
wieder aufgestellt worden.

b) Bektasch befreit den gefangenen Haidar. Als
Ahmed Jesevi die klagenden Leute bei sich sieht, denkt
er an den gefangenen Sohn und eine mogliche Wieder-
holung des feindlichen Uberfalles. Das alles bringt ihn
zum EntschluB, den Feldzug zu unterstiitzen. Er selbst
ist kriegsuntiichtig. Einen Sohn hat er nicht mehr. So
betet er zu Gott um Hilfe, er mége dem Reich einen
Helfer schicken. Gott erhort die Gebete. So sendet er

—_— 23 —

dem Hagpi Bektasch eine Offenbarung und teilt ihm alles
mit. Bektasch reist nach Turkestan zu Ahmed Jesevi.
Er griift voll Verehrung den Choga und die Derwische.
Uber seine Ankunft herrscht groBe Freude. Er wird herz-
lich empfangen und festlich bewirtet. Nach dem Essen
berichtet ihm Ahmed Jesevi das Geschehene, sonderlich
die Gefangennahme Haidars. Bektasch erkldrt sich bereit,
ins Feld zu ziehen. Er tut ein Geliibde, nicht eher das
Fasten zu brechen, bis Haidar befreit sei. Wenn Gott
ihm beistehe, wolle er dazu ganz Bedachschin bekehren.
So verabschiedet er sich und geht fort. Als Bektasch ab-
marschiert ist, bricht im Kloster eine Revolte aus. Die Der-
wische sind neidisch wegen der glinzenden Aufnahme des
Bektasch, da sie noch nie wihrend ihrer langen Dienst-
zeit so ehrenvoll von Ahmed Jesevi behandelt worden
seien. [Es ist ein schwieriger Fall; niemand verrichtet
Arbeit. Ahmed Jesevi sagt zundchst kein Wort. Dann
redet er ihnen zu und beruhigt sie, indem er ihnen die
Wunder des Bektasch erzihlt. Dieser ist inzwischen bis
zur Grenze von Bedachschin gelangt. Von dort aus fliegt
er zu Haidars Gefingnis, das er wohl kennt. Er kommt zur
Hohle und tritt, Haidars Namen rufend, ein. Da findet er ihn
von der langen Gefangenschaft ganz verindert und krank.
Als er ihn mit dem Munde beriihrt, schwinden die Spuren
der Gefangenschaft und sein Haar wichst wieder. Auch die
Fesseln fallen ab. Haidar lag am Boden. Nun sieht er,
daB ein Gottesmann zu ihm gekommen ist, wenn er auch
noch nicht gemerkt hat, dafl dieser im Besitze der Wunder-
kraft ist. Haidar bekommt nun 40 Datteln zu essen und
sittigt sich damit. Darauf spricht er Bektasch seine Ver-
wunderung aus, dafl er unbemerkt von der Wache in die
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Hohle gekommen sei, und fragt, wer er sei. Bektasch
nennt ihm seinen Namen und erzihlt, daB er von Ahmed
Jesevi geschickt sei, ihn zu retten. Die Fesseln habe er
mit Wunderkraft gelost. Er fordert ihn auf, nun zu seinem
Vater zu gehen. Da klagt Haidar, er sei noch nicht so
weit bei Kriften, um gehen zu kénnen. Ein Pferd habe
er nicht; besser als zu Pferd zu flichen, wire es, wenn
sie wie Vogel durch die Luft fliegen kdnnten; denn auf
der Erde seien die Feindesheere groB und man wiirde sie
ergreifen. Als Bektasch das hort, spricht er ein »Im Namen
Alldhs¢, nimmt den Haidar in seinen Schof8 mit dem Ge-
sicht zu seinem Gesicht und befiehlt ihm, die Augen zu
schliefen. Als Haidar sie wieder offnet, findet er sich in
der Tekje. Haidar begriit seinen Vater und erzihlt das
eben Berichtete. Als Falke sei er zur Tekje geflogen.
Er dankt Gott und Bektasch, der jedoch in Bedachschan
zuriickgeblieben ist. Ahmed Jesevi ruft die Derwische, die
den Ruhm des Bektasch in ihrer Revolte bestritten hatten,
und berichtet auch ihnen das Geschehene.

c) Bektasch erobert Bedachschan fiir den Islam
und kehrt zuriick. Nachdem Bektasch den Haidar be-
freit und heimgeschickt hatte, fastete er in jener Hohle
40 Tage und Nichte. Dann betet er zu Gott, er moge
d.en Unglaubigen 40 Tage lang Dunkelheit schicken, so da3
sie ’Ijag und Nacht nicht unterscheiden, nicht arbeiten und
zu niemand gehen konnten. So mochten sie vielleicht be-
kehrt werden. Das Gebet des Bektasch wird ethort. Es ge-
schieht, wie er plant. Die Sonne bleibt aus. Kummer und
Besorgnis ergreifen das Land; niemand i0t und trinkt. Alle
sind demgegeniiber machtlos. Abgesandte der Bevélkerung
klagen dem Konig ihr Leid. Dieser beruft die Priesterschaft

und macht ihr heftige Vorwiirfe iiber ihre Machtlosigkeit.
Sie seien doch die Spitzen der Religion. Trotzdem seien
ihre Gebete nutzlos. Schon 40 Tage wihre das Ungliick.
Man miisse einen Feldzug gegen die Tiirken unternehmen.
Er droht, ihnen die Augen auszustechen, wenn sie nicht
die Sonne wieder leuchten lassen konnten. Erneutes Kla-
gen antwortet ihm. 3000 Priester und Ménche waren dort
versammelt. Einer davon war ein wahrhafter Muslim, der
vornehmste aller Monche und ihr Choga’). Dieser geht nun
zum Konig und fordert ihn zum Glauben auf. Dann er-
zihlt er ihm Haidars Befreiung durch Bektasch, der ihn
als Falke aufgesucht habe und zu seiner Tekje habe fliegen
lassen. Er schildert die BegriiBung zwischen Vater und
Sohn. Bektasch aber sei dort geblieben und habe Gott
um jenes Wunder gebeten. Der Konig beauftragt nun die
Versammelten, Bektasch gefangenzunehmen, seinen Zauber
unwirksam zu machen und damit das Tageslicht wieder
zu bringen. Andernfalls wolle er sie toten. Nun packt
alle groBe Furcht. Die Bege aber versammeln sich beim
Konig und geloben, auszuziehen und zu sehen, was es mit
Bektasch fiir eine Bewandtnis habe. Der Konig ist hoch-
erfreut. 50000 Ritter und 3000 Monche zu FuB ziehen
aus. Bektasch hort sie anriicken. Er bittet Gott, ihm bei-
zustehen und als Wichter an seiner Hohle einen Drachen
mit sieben Kopfen aufzustellen. Sein Gebet wird erhort.
Ein siebenképfiger, feuerspeiender Drache ringelt sich um
die Hohle. Das feindliche Heer riickt an, wird aber durch
den Anblick des Drachen zur Flucht gezwungen. Die Un-
gliubigen machen sich ihre Gedanken iiber Bektasch, der
doch entweder selbst zu jhrer Bekehrung schreiten oder

1) Vgl. S. 97, Anm. 1.
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sich ihnen unterwerfen solle, jedenfalls aber nicht sie, die
ihn nicht angegriffen, derart der Gefahr des Todes aus-
setzen diirfe. Der Konig ziirnt ihnen sehr, als sie ohne
Erfolg heimkehren. Sofort sollen sie ihn bringen, oder sie
miilten sterben. Die Ungliicklichen sind machtlos und
bieten ihm ihr Leben an. Sie konnten den Zauberer nicht
iiberwinden. Sie klagen und weinen blutige Trinen. Da
spottet der Kénig, sie hitten doch vorher behauptet, wahr-
hafte Gottesmanner zu sein. Als er nun ihre ganze Macht-
losigkeit sieht, verhohnt er sie und verachtet sie auf tiefste.
Der Konig sieht nun ein, daB die Religion seines Landes
sich als vollig machtlos erwiesen hat. Daher faBt er den Ent-
schluB, sich zu bekehren und den Heiligen um Verzeihung
zu bitten. So brechen sie zu der Hohle auf und halten in
einiger Entfernung von dem Drachen. Sie klagen und
jammern, bitten Bektasch, ihnen zu verzeihen, und teilen
ihm ihre Absicht, sich zu bekehren, mit. Nun solle er auch
die Finsternis vertreiben. Bektasch kommt hervor und
fordert sie auf, den »Obersten der Religion« zu entsenden.
Dieser kommt und erzihlt ihm, schon 50 Jahre sei er
Muslim, allerdings nur im Verborgenen. Des Nachts in der
Zuriickgezogenheit verrichte er die Kultiibungen. Er bittet
ihn, zu verzeihen und das Land zu bekehren. Bektasch
sieht, daBl er aufrichtig ist. Er fordert ihn auf, dem Konig
Bekehrung zu predigen. Gehorche er und das ganze Land
nicht, so werde er den Drachen schicken, der alle ver-
schlinge. Der Abgesandte kehrt um und berichtet in der
Versammlung der Bege alles treulich. Nun bekehren sich
alle zu Alldh und erkennen Bektasch als religiosen Fiihrer
an. Sehr erfreut iiber die Vorginge, betet dieser, und die
Finsternis verschwindet. Dadurch werden die Leute im

{w

Glauben bestirkt. Der Koénig schickt Bektasch Geld; dieser
nimmt es jedoch nicht an; denn schon ist wieder eine Menge
vom Glauben abgefallen. Bektasch teilt daher durch einen
Boten dem Konig mit, daB es deshalb nicht mehr regnen
werde. Nichts werde wachsen und eine grofie Hungersnot
entstehen. Bektasch bleibt weiter in seiner Hohle, und seine
Drohung wird wahr. Alles ist machtlos und viele sterben.
Man schickt zum Kénig, er moge Besserung bewirken; denn
sie fithlen alle Reue. Der Konig schickt den »Obersten der
Religion« namens Qasim zu Bektasch. Dieser berichtet Bek-
tasch, was man ihm aufgetragen. Bektasch nennt ihm als
Bedingung der Anderung: Riickkehr zum Glauben. Qasim
erstattet dem Konig Bericht. Alles zieht wieder zur Hohle,
erbittet Verzeihung von Bektasch und erhdlt sie. Nun
regnet es wieder. Bald aber tritt ein neuer Abfall ein.
Man treibt Hexerei und verhilt sich feindselig. Als Bek-
tasch das erfihrt, nimmt er ihnen das Feuer. 40 Tage
konnen sie kein Essen kochen; keine Kerze und kein Licht
brennt. Da bereuen sie wieder und kommen biiflend zum
Heiligen. Sie klagen und bitten jhn um Feuer. Dieser
nimmt sie erneut in Gnaden an. Gott erhort sein Gebet, und
auf den Bergen und im Tal gibt es wieder Feuer, so daf}
sie kochen konnen. Ganz Bedachschan ist gldubig und ver-
harrt eine Zeitlang im Gehorsam gegen Gott. Dann fallen
sie abermals ab. Bektasch erfihrt es und nimmt ihnen nun
das Wasser. Alles trocknet aus. Vergebens gribt man
nach Wasser. Vor Durst sterben die Menschen in Massen.
Wiederum kommen sie zur Einsicht, nahen und tun Bufle.
Bektasch vergibt ihnen, und sie glauben wieder. Bektasch
hilt ihnen eine Strafpredigt iiber ihr schwarzes Herz. Dann
flieBt wieder Wasser; Fliisse, Bidche und Brunnen fiillen
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sich. Bektasch geht jedoch nicht aus der H8hle heraus
und begehrt keinerlei Dienstleistung. Ein Jahr hilt die
Bekehrung vor. Da steht ein Verfiihrer auf und viele fallen
wieder ab. Die meisten hatten eben noch Bektasch als
ihren Scheich anerkannt und eine Wallfahrt gemacht. Bek-
tasch, iiber den neuen Abfall erziirnt, ruft Gott an, durch
Vermittlung Muhammeds, ‘Alis, der 12 Imame, der Heiligen
und Ahmed Jesevis die Erde vom Abfall zu reinigen. Gott
sendet nun einen Drachen. Dieser verschlingt die Abge-
fallenen und reinigt so das Land. Der Rest wird abermals
gliubig, totet die Bege (?) ) und kommt zu Bektasch. Sie
tun BuBe und erlangen Vergebung. Der Drache erhebt
sich auf die Weisung des Bektasch in die Luft und ver-
schwindet. Da machen sie Bektasch zum Sultan des Lan-
des. Er nimmt jedoch die Wiirde nicht an, sondern iiber-
tragt sie dem bisherigen Konig. Dann lehrt er sie den
Qoran und das Gebet und verabschiedet sich. Er sagt
ihnen, sie mdchten sich, wenn sie ihn benstigen, an ihn
wenden. Er sei in der Tekje Ahmed Jesevis. Darauf
verwandelt er sich in eine Taube und fliegt nach Chorasan.
Alles staunt und erkennt in ihm den Gottesmann (S I

Schilderung Ahmed Jesevis. Ahmed Jesevi stammt
aus dem Geschlecht des Muhammed b. el-Hanefijje’). Er

1) Die Stelle ist mir nicht restlos klar. Es scheint, als ob die Bege
die »Verfiihrer< zum Abfall gewesen seien.

2) Die »>Plagen« sind also: 1. 40 Tage Dunkelheit, ein siebenkopfiger
Drache; 2. Trockenheit; 3. Entziehung des Feuers; 4. Entziehung des
Wassers; 5. ein Drache fribt die Unglinbigen. — Cod. H = Cod. T I;
in M1 fehlt 3. und 4., in M I dieser ganze Abschnitt und der Schlnb
der Episode,

3) Siehe iiber ihn die Dissertation von HUBERT BANNING, Erlangen
1909,
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ist Sejjid und hat die Igaze vom 8. Imam ‘Ali Misa er-Rizd.
Er hatte sich in Jesi in Turkestan niedergelassen und hatte
99000 Schiiler, In der Wissenschaft vom duBeren und
inneren Sinn war niemand ihm gleich. Er war sehr fromm
und brachte keinen Augenblick ohne Gottesdienst zu. Da-
zu war er so asketisch, daB er das Betteln verschmihte.
Was immer an frommen Gaben einlief, das kochte er in der
Kiiche der Derwische und verteilte es an durchziehende
Pilger. Er pflegte Loffel, Schopfloffel (kebie) und Bettel-
schalen zu schnitzen. Seinen Ochsen belud er mit einem
Sack voll Waren und trieb ihn zum Markt. Der Ochse ging
allein dorthin. Jeder kannte die Preise, nahm aus dem Sack
die gewiinschte Ware und legte das Geld dafiir hinein, Wer
nicht bezahlte, dem lief der Ochse so lange nach, bis man
es merkte und den Sdumigen dazu zwang. Dann kehrte der
Ochse zuriick, und Ahmed Jesevi bestritt von dem Erlos
seinen Unterhalt. Seine Wunder sind ohnegleichen, seine
Meniqyb unbeschreiblich. Eines davon: Eines Tages wollten
ein paar Leute den Choga schmihen und herabsetzen. Sie
schlachteten nachts einen Ochsen und hingten ihn in der
Kiiche des Ahmed Jesevi auf. Tags darauf machten sie
sich auf, suchten das Tier und fanden bei dem Kloster
Spuren von ihm, Mit der Erlaubnis des Ahmed Jesevi
drangen sie ins Kloster ein. Als sie nun den Choga be-
schuldigten, verwandelte er sich in einen Hund und zerriB
sie. Die Bevolkerung erfuhr das Geschehene, untersuchte
den Fall und fafite neues Zutrauen zu Ahmed Jesevi. Seine
Wunder im einzelnen aufzuzihlen, wiirde zu weit vom Ziel
abbringen; einiges aber muf} erzihit werden; denn Ahmed
Jesevi ist beim Volke beriihmt. Ein anderes Wunder ist dies:
Die Gottesminner Chorasans wollten einmal eine gemein-
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same Versammlung (meglis) veranstalten und dazu Ahmed
Jesevi einladen. Sieben Monche schickten sie mit der Ein-
ladung nach Turkestan. Ahmed Jesevi hat aber von allem
schon Kenntnis. Er bricht mit seinen Schiilern auf, jenen
entgegen. Beide Gruppen reisen in Krihengestalt. An
einem FluB an der Grenze von Chorasan und Samarkand?)
treffen sie zusammen und begriiBen sich. Wihrenddem
sieht Ahmed Jesevi im Wasser, daB ein Kaufmann naht,
der mit Stoffen und Lasttieren von Samarkand zum Meer
von ‘Omin”®) strebt und deshalb den Flup durchqueren
muBl. Dieser ist grof und tief. Mitten im Flusse reift
sie das Wasser fort, und sie ertrinken fast. Der Kaufmann
ruft die Gottesminner des Landes um Hilfe an und ver-
spricht ihnen die Hilfte seiner Waren, Ahmed Jesevi streckt
die Hand aus und hilft allen ans Land und iiber die Grenze.
Als sie so mit Hilfe des Heiligen alle gerettet sind, dankt
ihm der Kaufmann und gibt ihm die Hilfte seiner Waren.
So kommen sie nun nach Chorasan. Sie werden freund-
lich aufgenommen und Ahmed Jesevi stiftet dem dortigen
Kloster jene Waren. Zuletzt kehren Ahmed Jesevi und die
Seinen nach Turkestan zuriick. Noch viele andere Wunder
hat er getan. Wer sie nachlesen will, wird auf seine Me-
naqyb verwiesen,

Geschichte der Attribute des Derwischtums. Die
hohe aufrecht stehende Miitze, die Ahmed Jesevi trug, war
eine Elle lang. Sie gehort nebst Derwischrock, Fahne,
Speisebeutel, Leuchter und Gebetsteppich zu den Attributen
des Derwischtums. Diese sind von Gabriel dem Muham-

1) Hier ist offenbar an den Oxus gedacht; doch lift die ungenaue
geographische Angabe auch andere Moglichkeiten offen,
2} D.i. der Indische Ozean.
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med iibergeben worden. Von diesem kamen sie, zusammen
mit der zugehorigen Satzung, an ‘Ali, an den Imim Zein
el-‘Abidin, an Ibrdhim el-Mukerrem, von diesem an Abu
’l-Muslim. Dieser war von Merw in das Gefingnis des Ibra-
him el-Mukerrem, in das ihn Mervéin gesperrt hatte, gekom-
men, um sich von ihm die Erlaubnis zu einem Aufstand zu
holen®). Abu ’l-Muslim gab sie weiter an Muhammed Bagir,

1} Hier setzt nun ein lingerer Einschub des Cod. M I, fol. 22 v—25v
ein: ,,Ibrahim el-Mukerrem b. Imdm Hasan (gemeint ist doch wohl Hiisein)
wird in Damaskus von Mervan b. Hischim gefangen gehalten. Das Ge-
fingnis ist die Hoble _cabie N55 auf dem £Ub aa=lo. Abl Ma-
sallim (so!) kommt aus Merw dorthin, trifft den Imim Muhammed Biqir
und erbittet von ihm die Ermiichtigung zu einem Aufstand in Chorasan.
Dieser sendet ihn zu dem gefangenen Ibrihim el-Mukerrem, die Attribute
zu holen. Erst wenn er diese besitze, konne er ihn bevollmichtigen.
Jener geht, findet den Gefangenen und bekommt dort von ihm durch
¢in Wunder Muhammeds (<}:5 <) die Attribute und das ‘ahd-nime.
Ibrahim lehnt die Befreiung ab. Mervin wird in derselben Nacht durch
einen Traum sehr erschreckt und erfihrt am Morgen, dab die 42 Insassen
des Gefiingnisses trotz grofler Sicherung des Tores auler Ibrihim alle
geflohen seien. Er lilt den Zuriickgebliebenen rufen und fragt ihn nach
den Geschehnissen der Nacht. Dieser berichtet ihm, wie die Gefangenen
durch ein Wunder freigekommen seien, unterrichtet ihn aber auch offen
von den Absichten seiner Partei. Mervin, dariiber aufs hochste erziimt,
laBt ihn henken. Abf Musallim hatte indes die Attribute dem Imim
Muhammed B4gqir gebracht. Dieser nahm sie an sich, lieh aber Turban,
Mantel und Fahne des Im4m Hiisein dem Ab{t Musallim. Dieser zieht nan
mit der Vollmacht des Imims gegen die }5\)9)4 Er wird geschlagen,
behilt aber seinen Teil der Attribute bis zum Tode Mervins und der
endlichen »>Sduberung« (ks \'ﬂlg') Syriens, des ‘Irigs und Chorasans
bis Samarkand. Als Muhammed Biqir zum Sterben kam, gab er die At-
tribute seinem Sohn Ga'fer es-Sadiq. Auch Abd& Musallim will seinen
Teil jener Attribute Ga'fer iibergeben. Er sucht ihn vergeblich in Mekka,
Medina und Damaskus. Endlich findet er ihn in der Stadt Hille stidlich
von Bagdad und fithrt seine Absicht aus.% Ga'fer es-Sidiq tiberliefert sie



dieser an Ga'fer es-Sidiq, dieser an Masa el-Kazim, dieser
an ‘Ali Mdsi er-RizA und dieser an Ahmed Jesevi. Ahmed
Jesevi bewahrte sie in seiner Zelle, und von den g9gooo
Jingern gab er sie keinem, indem er auf Bektasch hinwies,
der ja dann auch seine Eignung darlegte ).

weiter wie oben. — Nicht Ibrihim el-Mukerrem, sondern Ibrihim, der
Bruder von es-SaffAh wurde von Mervan II. eingekerkert, 130/748. Mu-
hammed Biqir war schon 733 gestorben. Bereits das Vilijet-nime des
H4gim Sultan greiff hier bessernd ein und ersetzt Ibrahim el-Mukerrem
durch “Al} Zein el-"Abidin (gest. 92/710—11 oder 94/712—13), den Vater
ées Muhammed Biqir. Vg, die Literaturnachweise bei Tscaupi, TB 17. Bd.,
Ubers. S. g, Anm. 1.

1) Hier folgt in H und M I ein lingerer Abschnitt iiber mystische
Stufen, das innere Wesen und den ZuBeren Werdegang eines Abdal (vgl.
GOLDZIBER in der EI 1. Bd, S. 71): ,,Bektasch hatte nimlich die Stufe
eines hochsten Poles, d. h. eines Pols der Pole erreicht. Der innere
Sinn (Obl-g) dieser Stufe ist Muhammed und die Heiligkeit ‘Alis. Diesen
Magim nennt man >l g#ww«; der nHchsthochste ist das ’ij‘-
L?tzteres wird erkliirt: Auf dieser Stufe zieht man das korperliche Gewand
(él-;wc? U~L¢J) aus und die Kisve der himmlischen Geister (Mﬁb z‘) )’)
an., Wer diesen Maqim innebat, ist ein Abdil. Es gibt 366 Ab-
dile. Diesen Ausdruck hat der Imim ‘Ali en-Naqi nach zwei Seiten hin
erklirt. Einmal so: Aof dieser Stufe legt der Korper die Kisve der
himmlischen Geister an und wird Fihrer (fXAm.)) fiir die Menschen.

Er reist ins Reich des Himmels und der Melekdt ((&hey (&0), erlangt
die Theophanie und wird Miirschid und Heiliger. Wer einmal so weit
ist, der kann nicht geshittigt werden vom Licht; er wird von Gott an-
gezogen. Zum andern so: Wenn jemand Abdél wird, so geht das nach
dem Prinzip des tebdil vor sich, d. h. wenn ein Pol stirbt, wird er aus
den »Dreic ersetzt. Wenn von den >Dreic einer stirbt, wird er aus den
>Sieben< ersetzt; diese rekrutieren Ersatzleute aus den sVierzige, diese
aus den »Dreihunderte, diese aus den Gliubigen insgesamt. Dieser Magim
des Abddl ist der Maqfim des >z55=¢, der Magim Chizrs. Der Pol
umfalt nach seinem Tode tausend j-hre der Welt, Der Sinn des Wortes:
>Allah umfalt alle Dinge in Weisheite (Qoran, Sure 65, 12) ist: Der-

Bektasch erweist sich als rechtmifiiger Erbe
der Attribute. Obwohl die Attribute schon ihren Besitzer
haben, wagen es die 9gooo Jiinger, den Ahmed Jesevi
noch einmal darum zu bitten. Sie versammeln sich alle
in dem sehr groBen Meid4n "), um ein Feuer herum. Nach
den Gebeten fordert Ahmed Jesevi sie auf, ihre Gedanken,
die er bereits kennt, zu HuBern. Sie tun es, Da bringt
gerade jemand Hirse und schiittet sie aus. Ahmed Jesevi
teilt den Jiingern mit, wer auf der Hirse ein Gebet von zwei
Rak‘as verrichte, ohne daB sich die Korner bewegen, dem
gehorten die Attribute; von selbst kimen sie auf ihn zu.
Die Jiinger bringen es nicht fertig. Bektasch erfahrt, daf
die Heiligen Turkestans gerade einen Zikr machen und
bricht von Chorasan auf. Sogleich ist er an Ort und Stelle.
Er verschafft sich Eingang, wird feierlich begriit und von
Ahmed Jesevi als der erwartete Herr der Attribute ein-
gefiithrt. Bektasch erkundigt sich nach der Sachlage und
wirft dann seinen Teppich auf die Hirse. Dieser bleibt
schwebend. Bektasch verrichtet das Gebet. Darauf kommen
ihm die Attribute zugeflogen. Die Jiinger geraten in furcht-
sames Staunen. Bektasch wird rasiert®) und initilert. Die

jenige, der diesen Grad erreichen soll, mub aus der Familie Muhammeds
und ‘Alis stammen; wie das ja auch bei Bektasch zutrifft. Es folgt noch
einmal die Silsile wie oben.* — ‘All en-Naqi, der zehnte Imim, starb
868 D. Zum Begriff der Melekfit vgl. HALLAUER, TB 24. Bd., S. 17, Anm. 1.

1) Vgl. S. 170, Anm. 4.

2) In der schon oben S. 21, Anm. 3 erwihnten kleinen bektaschiti-
schen Sammelhandschrift Tscaupis findet sich fol. 35v bis 39r ein
AZ.wL.KA (}é)b saxl UJJ.: UL“" )o iiberschriebener Abschnitt, in dem
die bei dem amas (g3 iiblichen Zeremonien und die von dem Miir-
schid, den Ordensbriidern (3»;9)) und dem Adepten (-'M'Lb) zu rezitierenden
Qoranverse und -suren festgesetzt sind.

Tiirk. Bibliothek. Bd. 25.

[



Jinger fiirchten seine Konkurrenz. Ahmed Jesevi sagt zu
Bektasch, jetzt habe er das volle »Teil« empfangen und
die Stufe eines Pols der Pole erreicht, Er selbst wolle nun
sterben; Bektasch aber solle nach Rum gehen, dort das
Haupt der Derwische werden und sie, die noch ohne Tariqa
sind, auf Muhammed und ‘Ali verpflichten. Suluga Qara
Ojiik solle ihm Heimat werden.

Bektasch zieht nach Rum. Bektasch reist nach dem
Friihgebet vor Tagesanbruch ab. Nun nimmt einer der
Gottesminner einen Feuerbrand und schleudert ihn nach
Rum. Die Romier sollen ihn auffangen und damit von
der Absendung eines Gottesmannes unterrichtet werden.
Der Feuerbrand war ein Maulbeerbaum. Er flog bis ins
Kloster des Chiq Ahmed Sultan, eines Schiilers des Emir-
gem Sultan in Qonia. Dieser fing ihn auf und pflanzte ihn
beim Kloster ein. Noch heute steht er da. Am oberen Ende
ist er verbrannt’). — Bektasch bricht nun auf, zunichst
mit der Absicht, den Hag$ zu machen. Nahe bei Kurdistan
kommt er an einen wilden Ort, der wegen Lowengefahr von
Menschen gemieden wurde. Zwei Lowen wollen ihn an-
greifen. Er streicht mit der Hand iiber sie hin, und sie
werden zu Stein. Die andern kommen freundlich herzu
und laufen ihm nach (M I »lecken ihn<). Viele Reisende
haben jene versteinerten Lowen?®) dort gesehen. In Kur-

1) Vgl Tscuupi, TB 17. Bd,, Text S. 15, Dort heibt der Scheich in
Qonia Sultan Chofa Faqih. T I nennt ihn M=} OLD, M1 a8l
G, M I Qast &:>).3 Jedenfalls ist nicht der im folgenden ge-
nannte Qaraga Ahmed, der Fiihrer der romiischen Derwische, gemeint,
vgl. 8. 36, Aum. 4. Zu Emirfem (so in M I vokalisiert) vgl. die Ge-
schichte unten S, 142,

2) Wohl hethitische oder seldschugische Steinléwen.

distan blieb er eine Weile, sah eine Frau (s=b) mit
heiligem Blick an und nahm ihren Sohn Togun (M I »als
Pirssohne) an. Dort tat er auBerdem eine groBe Zahl
Wunder und Zeichen. Eines davon: Einst kam Bektasch
mit Begleitung an einen FluBiibergang, da sammelten
sich alle Fische und begriiBten ihn mit schon gesetaten
Worten. Bektasch fordert sie in seiner Antwort auf, sich
weiter mit dem Preise Gottes zu befassen. Die Leute wer-
den ihm zugetan und heiflen noch heute »Chunkjarylare.
Nun kommt Bektasch nach Negef und macht die Schih-
i-negefi-Wallfahrt. Er bleibt eine Zeit dort und fastet
40 Tage. Von da kommt er nach Mekka; er soll dort
nahe der Seggide des Muhammed Bigir verweilt haben.
Drei Jahre blieb er dort und zog von da nach Medina und
fastete 40 Tage. Beim Hause des Freundes Gottes bleibt
er einige Zeit und fastet 40 Tage. Von da kommt er
nach Damaskus. In der Omejjadenmoschee beim Grab des
Propheten Zacharias (M I »Johannes«) fastet er 40 Tage.
In Haleb im Hofe der Ulu Gami‘ stand damals eine Mar-
morsdule. Der Sultan hatte darauf einen groBen Stein
gelegt. Bektasch sprach, bis er eintreffe, solle sie in der
Mitte des Himmels haften bleiben, er wolle dann kommen
und sie herabholen. An allen Orten tat er solche Wunder
und Zeichen. Von Haleb ging er zu Davids Grab. Die
dortigen Gottesminner wiinschten, mit ihm zusammen
40 Tage zu fasten, um den Ort zu ehren. Bektasch fragt:
»Nach Art der Frauen oder der Minner?« Sie kennen
diese Terminologie nicht. Bektasch erklirt sie: Nach Art
der Frauen zu fasten, das heie 40 Tage lang nichts essen
und trinken, denn eine Frau am Spinnrad konne das auch;
nach Art der Manner, das heile 40 Tage lang tiglich das

3*



Jachni’) von einem Ochsen essen ohne zu trinken, ohne zu
harnen und andere Ausscheidungen zu machen?. Davor
kapitulieren die Gottesminner. Sie fasten nach Art der
Frauen, Bektasch nach Art der Minner. Tiglich schlach-
tet der Sdhib-maqdm einen Ochsen und bringt dem Bek-
tasch das als Jachni bereitete Fleisch. Ohne zu trinken und
auszuscheiden hilt dieser 40 Tage aus. Darauf ehren ihn die
andern auf hochste, und er verabschiedet sich. Beim Zug
durch Albistin?) begegnet er den Siebenschlifern und bleibt
40 Tage fastend dort. Dann zieht er in der Richtung auf
Qaisarijje weiter.

Bektasch dringt auf wunderbare Weise in Rum
ein. Als Bektasch nahe ist, schickt er den dortigen Gottes-
mannern aus der Welt des wahren Seins den GruB. Die
57000 Derwische Rums sind grade versammelt. Ihr Seher
ist Qaraga Ahmed?), ein Schiiler des Sejjid Nireddin, dessen

1) Gehacktes Fleisch.

2) Die Vorstellung von der hier »Minnerfasten« genannten auler-
ordentlichen Fahigkeit groBer Sufis, alle unreinen Ausscheidungen des
Korpers anf dem Weg der Ausdiinstung von sich zu geben, fult auf einer
besonders von den Jezidis ausgepriigten Adamslegende. Vgl. TH. MENZEL,
Lin Beitrag zur Kenntnis der Fesiden in GROTHE, Mtine Vorderasien-
expedition, Anhang S. 137,

Siehe ferner Revelations of the Muslim Seer Al-Sayyid * Abduilsh Habid
Effendi, Besprechung vor TH. MENzEL: Deutsche Lit.-Ztg. 1909, Sp. 247-

[Vgl. auch Valentinos bei Clemens Alex. Strom. III 59, 3 p. 223,13 St.
mévra Smopefvag Eyxparig fiv. Bedtnra “Ingode elpydZero. #odev xai
émvev 1dfwg olK dmodidovg T Bplipata. Tosavtn fiv altdn éyxparefag
dovape, dote xai uy @dapivar Thv Tpogiv &v abrin, émet TO @Oei-
pedbat altog ol elxev. Mitteilung von Prof. K. LATTE]

3) Albistdn im Vildjet Marasch,

4) Za Qaraga Ahmed vgl. K6PRULUZADE MEHMED FUAD a. 2. O., S. 289
und die dort angegebene Literatur. Er soll von persischen Kénigen ab-

noch jungfriuliche Tochter den Gottesminnern das Essen
kocht. Diese, Fatima, hat den GruBl gehdrt, steht auf und
erwidert ihn. Auf die Frage der Derwische, wen sie griife,
antwortet sie, Bektasch, der nach Rum zu ihnen komme.
Sie fragen, woher er stamme und aus welcher Richtung er
komme. Sie berichtet, aus Chorasan bzw, von der Ka‘ba.
Da schlagen die Derwische vor, seine Konkurrenz durch
Absperrmafinahmen unmoglich zu machen. Sie schlieBen
Fliigel aneinander und sperren das Land bis zum Himmel
ab. Bektasch verwandelt sich in eine bliuliche Taube und
fliegt in den Himmel. Dort begriilen ihn die Engel, die
ein »elifi tig« aus Licht tragen. Von da fliegt er nach
Suluga Qara Ojiik und 1iBt sich auf einem Stein nieder.
Seine Fiifle sinken darin ein, wie in einen Teig. Die
Gottesménner iberfillt Unruhe. Sie beauftragen ihren
Seher Qaraga Ahmed nachzuschauen, ob jemand einge-
drungen sei. Dieser schlift ein, kommt wieder zu sich und
berichtet, er habe nur eine Taube in Suluga Qara Ojik
gesehen. Die miisse es sein, denn es habe ihn eine grofie
Angst iiberfallen, als er sie anschaute. Nun wollen sie
einen der ihren in Falkengestalt aussenden, ihn zu fangen.

stammen, ist angeblich aus Persien zugewandert, war Schiller des Sejjid
Nfireddin aus Sivrihisar, griindete ein Kloster in Aqhisar und starb dort.
Er soll zur Zeit Orchans gelebt und 57000 Schiiler gehabt haben. Sein
Grab wird von Kranken besucht. Nach dem Vilijet-nime — es gibt
keinen Grund, die Angabe anzuzweifeln — ist cr jedoch Zeitgenosse des
Bektasch und gehért wesentlich in das 13. Jabrhundert. Die obengenannte
Fatima heilt bel AHMED RIF'AT, Mirdtul-megisid S. 183 Fitima Qadyngyq
Ana und soll die Frau des Choga Idris und die Schwester des Qaraga
Ahmed gewesen sein. Davon weil das Vilijjet-nime nichts. Die Frau
des Idris hiel.Quvvetli Melek und wurde dann Qadyngyq genannt. Siehe
S. 46. AHBMED RIF'AT identifiziert also zwei verschiedene Personen.



Hé&ggi Togrul, ein Schiiler des Bijezid Bistami, gibt sich
dazu her. Er fliegt als Falke nach Suluga Qara Gjiik.
Als er sich jedoch auf den seiner Meinung nach ahnungs-
losen Bektasch stiirzen will, verwandelt sich dieser in Men-
schengestalt, packt ihn und driickt ihn so sehr, daf ihm
die Sinne schwinden. Beim Aufwachen sieht er sich vor
Bektasch sitzen. Er entschuldigt und demiitigt sich sehr,
muB dann aber doch eine Strafpredigt héren. Nun weiht
er sich ganz dem Heiligen und wird von ihm zuriickgesandt,
seine Freunde zu Bektasch zum Zikr einzuladen. Als er
wieder bei jenen ankommt, berichtet er das Vorgefallene.
Sie wollen aber nicht zu Bektasch ziehen. Dieser straft
darauf ihre Halsstarrigkeit damit, daBl er ihnen zunichst
alle ihre Lichter drei Tage entzieht und ihnen dann dazu
die Gebetsteppiche nimmt. Sie sehen die Zwecklosigkeit
ihres Vorgehens ein und beschlieBen, zu Bektasch zu gehen.
Da liegen nun ihre Teppiche in schonster Ordnung. Zu-
erst macht man einen Meglis. Dann bitten alle demiitig
um Verzeihung, und die Unterhaltung beginnt. Sie fragen
nach der Heimat, der Abstammung und dem Miirschid des
Bektasch. Er gibt Auskunft. Die Gottesminner aber méch-
ten fiir die Darlegungen des Bektasch einen Beweis haben.
S(zhon will Bektasch ihnen den Freibrief Ahmed Jesevis
zeigen. Da kommt eine Schriftrolle vom Himmel und fillt
gex:ade vor Bektasch hin®). Es ist ein griiner Fermin mit
weiller Schrift. Darin steht nun Antwort auf alle ihre
.Fra.gen. Darauf huldigen alle dem Heiligen und dieser segnet
ihre Gewiinder. Dann macht Bektasch eine geheimnisvolle

l?_ Zur religionsgeschichtlichen Bedeutung des Himmelsbriefes vgl.
R STUBE, Der Himmelstricf, Tiibingen 1918, Die Ausfihrungen auf S. 41
iiber das Phinomen bei den Tirken werden durch obige Stelle hinfillig.

Andeutung: Wer sich bisher einer Tariqa entzogen hat,
solle nun in seine Tariga eintreten; wer sich auch dieser
entziehe, der finde nirgends eine Tariqa. Nun bitten die
Gottesménner darum, heimziehen zu diirfen. Bektasch gibt
jedem ein »>Teile, und zwar dem Qaraga Ahmed einen
Dev, den er selbst von Ahmed Jesevi erhalten habe. Er
solle ihm dienstbar sein und nach seinem Tode sein Grab
bewachen. Im Kloster des Qaraga Ahmed geschehen
nun solche Wunder, dal man auch heute noch davon
spricht *).

Bektasch gewinnt den Tapdyq Emre fiir sich.
Emre war ein mit Wunderkraft begabter Gottesmann von
Rum. Als man ihn nun eines Tages aufforderte, mit zu
Bektasch zu ziehen, weigerte er sich. Er habe bei der
Verteilung der »Teile« an alle Gottesminner im Divan des
Freundes keinen Haggl Bektasch gesehen. Bektasch er-
fahrt davon und sendet den Sary Ismi‘l aus, ihn zu holen.
Dann fragt er ihn, welches Zeichen an der Hand gewesen
sei, die sich bei jenem Divan zur Verteilung der »Lose«
hinter dem Vorhang hervorgestreckt habe. Emre sagt,
ein leuchtendes griines Mal. Da streckt Bektasch seine
Hand aus und Emre sieht auf der Handfliche dasselbe

1} Die Ereignisse der Wanderjabre finden sich stark verkiirzt auch
bei TscHuDI, TB 17. Bd., Text S. 1§5—23. Dort macht Bektasch die Reise
mit HAfim Sultan zusammen. Am Ende der obigen Episode fiigt M I
ein, die Gottesmiinner von Rum hitten Bektasch damals den Namen
Muhammed zugelegt. Bektasch triigt auch sonst diesen Namen, so in
der Miidifa'a, Konstantinopel 1328, S. 35: L;’>L<\J f\-&-w-;s S VE-N VoW
’.A@Sjﬂ Ko 53 3y UsLiKy; ebenso in der schon &fter erwihnten
kleinen Sammelhandschrift TSCHUDIs (s. S. 21, Anm, 3) fol. 71v: G}
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grime Mal. Darauf demiitigt er sich und heiBt seitdem
Tapdyq (»wir haben Ehre erwiesenc) Emre?).

Bektasch initiiert den Schifer Ibrihim Haggi.
Auf seiner Reise in Rum kam Bektasch nach Boz-0q?), im
Gebiet der Zu'l-qadir-Turkmenen. Dort trifft er auf der
Strale mit einem Schifer zusammen. Die Schafe merken
den Geruch der Heiligkeit3) und folgen alle dem Bektasch
n.ach. Vergebens miiht sich der Schifer, sie daran zu
hindern. Da ahnt auch er, dafl Bektasch vielleicht ein
Gottesmann sein kénnte. Er lduft ihm nach und bittet ihn
um"den heilsamen Blick. Bektasch setzt sich hin und fragt
zuflachst nach seinem Namen. Der Schifer heift Ibrahim
Haggi. Dann 1iBt er ihn seine Miitze aus Hirschfell ab-
'nehmen und spricht den Tekbir*) dariiber. Zuletzt reibt er
ihm Augen und Riicken und setzt ihm die Miitze wieder
auf. Dann gewihrt er ihm den heilsamen Blick, der, wie
man sagt, selbst schwarze Erde zu Gold machen l;ann.
So gelangt Ibrihim Haggi zur Stufe der Wundergabe.

1) Vgl J. H. MorDTMANN, Mitt. Sem. f. Or. Spr. V, 1902, 2. Abt
S. 162 ff. Tapdyq Emre lebte, nach K6PRULUZADE MEHME,D FUA;) a: a. O:,
§‘45—47, im 13. Jahrhundert am Sakaria, Er war Schiiler des aus Buchal'a’
emgev:vanderten Sin&n Efendi und Lehrer des Jtinus Emre. Nach einer
allerdings bistorisch unhaltbaren Tradition ruhen alle drei an einer Stitte.

2) H und M T lesen Boz-dag; dieser liegt mordsstlich von Qonia
Boz-oq dagegen bei Jozgad. ’
. 3? 292 »Geruche heifit hier die Wesensstrahlung des Heiligen, die
ihn wie ein Fluidum umgibt und die gleichsam alle von ihm berﬁl;rten
Gegenstiinde durchtrinkt. Siehe auch S. 120. DaB Tiere den »Gemch
der Heiligkeit« zuerst wahrnehmen ist ein auch aus der Muhammed-
legende bekannter Zug; vgl. TOR ANDRAE, Die Person Mukammeds in Lehre
und Glauben seimer Gemeinde, Stockholm 1918, S, 5I.

4) Die Formel dllthu ckber »Gott ist (absolut) grof.«
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Bektasch gibt ihm noch Ug-oq und Boz-oq, um davon zu
leben. Er nimmt davon Besitz und tut darnach solche
Wounder und Zeichen, daB sein Name im ganzen Land
bekannt wird. Einmal stoft er an einen Stein; sogleich
spricht der: (»verzeihe), o Ibrdhime. Bis zum heutigen
Tage heit er noch so. Da Bektasch seine Hirschfell-
miitze gesegnet hat, 1Bt Ibrhim seine Jiinger neben sol-
chen auch Hirschfell-Gewinder tragen. Nach seinem Tode
kommen die Derwische von Gargin®) und machen ihnen
Vorwiirfe iiber diese Art der Miitze, die nur ibnen zukime.
Es entsteht eine Streitigkeit, in der infolge der groflen
Bedriickung die Schiiler Ibrdhims nachgeben. Jedenfalls
steht fest, daB Bektasch den Ibrahim initiiert hat,

Bektasch trifft den Propheten Chizr und segnet
den Girtner Behdeddin. HAaggi Bektasch traf zu-
zeiten mit dem Propheten Chizr zusammen?®). Oberhalb
von Qaisarijje bei Syqldn qal‘a?) begegnete er ihm, und
sie kamen zusammen zu einem Garten, in dem ein Gértner
arbeitete. Es war gerade Friihling. Sie setzten sich am
Gartenrand auf einen Stein. Bektasch rief den Girtner an
und erbat von ihm eine Moschusmelone. Der Girtner
meint, er gibe sie gerne, wenn sie erst gewachsen seien.
Bektasch aber rit ihm, einmal im Garten herumzugehen,

1) So vokalisiert T I; M II liest -ya3,5. Ist das ‘Iriq gemeint?

2) Berilhmte Sufis werden oft des Verkehrs mit Chizr gewiirdigt.
Eines der Werke SCHA'RANIs mit dem Titel al-mizdn al-hidrijja ist nach
des Autors Zusicherung infolge einer Unterredung mit Chizr geschrieben;
vgl. v. KREMER, Geschickte der herrschenden Ideen des Islam, S. 103 und
die dort angefiihrte Literatur, dazu HALLAUER, TB 24. Bd. S. 15 und die
dort in Anm. I genannten Abhandlungen. Vgl. auch die Geschichte

S. 128 ff,, die fiir das Chizr-Problem nicht unwichtig ist.
3) Einen Ort dieses Namens kann ich nicht feststellen.
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vielleicht seien sie doch schon gewachsen. Der Girtner
zweifelt. Erst Chizrs Fiirsprache lift ihn dem Wort des
Heiligen Glauben schenken. Er geht durch den Garten und
findet wirklich drei Melonen. Zwei nimmt er ab und bringt
sie zu den beiden. Diese nehmen sie und gehen zur Stadt.
Der Girtner aber bekommt Angst, nimmt die dritte Me-
lone auch noch ab, erkennt, daB es Heilige waren und
sucht sie auf. Er findet sie nach beendeter Arbeit erst
in seinem Hause wieder. Er bewirtet sie freundlich und
bittet um den heilsamen Blick. Die drei Melonen essen
sie, nachdem der Girtner sie zerschnitten hat. Dann fiihrt
Bektasch ihn in den Orden ein, rasiert ihn, gibt ihm Miitze
und Rock, den heilsamen Blick und die Wundergabe.
Darauf zichen sie weiter. Der Girtner tut viele Zeichen
und Wunder und ist unter seinem eigentlichen Namen
Behieddin Celebi bekannt. Er liegt in Qaisarijje begraben.
Dort ist sein Grab noch jetzt. Seine Schiiler aber wohnen
bei Sivri Hisar, am Sakaria.

Bektasch trifft in Qaisarijje einen Wundermann.
In Qaisarijje traf Bektasch einen Gottesmann, der auch iiber
die Wundergabe verfiigte. Sie lernten sich kennen, und
jener lud Bektasch zu sich ein. Es war nahe bei dem
Gértner. Einige Zeit verbrachten sie in freundschaftlicher
Unterhaltung. Plstzlich griff jener Gottesmann in seine Brust
und holte ein Biindel Trauben heraus, die er dem Bek-
tasch anbot. Dieser meinte, er habe schon gewuflt, daB er
ein Wundermann sei. Niemand habe ein Zeichen von ihm
verlangt; was denn das niitze. Als Bektasch endlich auf-
brach, entfiel dem Saum seines Kleides eine schéne hindu-
stanische WalnuB. Nun fragt der Gottesmann, ob das etwas
anderes sei, als was er vorhin gemacht habe. Bektasch

antwortet, bei Gott*), er habe keinerlei Kenntnif von dem
Wunder gehabt. Die chorasanischen Gottesmann'er aber
seien eifersiichtig; sie hitten es hervorgebracht. Sie sahen
sich noch ofter. Dann nahm Bektasch Abschied und zog
weiter.

Wunder im Vilajet Urkiib. Bektasch brach aus
Qaisarijje auf und kam in die Provinz Urkiib. In einem
Dorf namens Sinasos?) traf er eine nicht-muslimische Frau,
die Roggenbrote gebacken hatte und sie in einer Mulc%e
auf dem Kopf austrug. Als sie Bektasch sah, setzte"sne
ab und klagte ihm, daB es dort nur Roggen gebe, er moge
einen >Spruche sagen. Darauf sprach Bektasch, von nun
an sollten sie Roggen sien und Weizen ernten; kleine
Portionen Mehl sollten groBe Laibe Brot ergeben. So.ge-
schah es, und das Wunder wurde bekannt. Noch jetzt
erntet man dort von Roggensamen Weizen und umgekehrt.
Dazu gibt es von wenig Mehl grofie Brotlaibe. Zur Er-
innerung daran haben die Leute den Ort, an dem Be'ktasch
saB, zum Wallfahrtsort gemacht. Jihrlich kommen sie dort
zusammen und feiern ein Freudenfest. Von dort kam Bek-
tasch nach einem Dorf Ug Hisar?). Als er sich am Rand

- b = g0 -y haY 8> >bei Gott, zu dem ich
1) orSuis> et (2 :
pilgere :l)ld den ich treffen mochtec. Diese Schwurformel findet sich oft

im Vilsjet-nme. Eine andere, weniger hiufige (z. B. H, S. gsgdlautet
O\ PY FUUC-Y | 0353 >bei der Gott zustehenden Entscheidunge.
Vgl. DENY, Grammaire de la Longue 1‘ urque, § 883, Re.ma.rque 3. '

2) H und M I schreiben -y o sikow; T I schreibt U}M.M‘J’M,
M IL oy g 240, legen aber beide diesen Namen der Frau bei. Ge-
meint ist zweifellos das siidlich von Urkiib gelegene Sms;sos..

3) Nur M II hat die richtige Schreibung )L&f-‘>. zoh dxg afideren
Cod. lesen )Luﬁ z,‘; Ug Hisar (UY Hisar) liegt dstlich von Urkiib.
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des Dorfes niederlieB, sah er, daB darin ein Streit und
Menschauflauf war. Er fragte einen Bauern, ob er dort iiber-
nachten konne. Dieser meint, wenn er hineinginge, wiirde
er nur auch in den Streit verwickelt; um Herberge kiim-
mere sich da niemand, sie stritten um nutzlose Dinge. Da
sagt Bektasch, so sollten sie von nun an nicht mehs aus
den zwecklosen Streitereien herauskommen. — Nun kommt
Bektasch nach A&yq Seraj’). Eine ihm begegnende Frau
fragt er nach etwas EBbarem. Diese will gleich etwas holen
und geht ins Haus. Dort teilt sie alles ihrer Schwieger-
mutter mit, und sie kommen tiberein, ihm Honig und Brot
zu geben in der Hoffnung, Gott werde schon Ersatz
schaffen. Bektasch nimmt es an und spricht bei sich, der
Krug Honig solle nie versiegen. Die ins Haus zuriick-
kehrende Frau findet den Krug voll bis zum Rand. Vor
Freude wollen sie dem Gottesmann nachlaufen und seinen
heilsamen Blick erbitten. Auf der Suche kommen sie zu
dem reilenden und angeschwollenen Qyzyl Yrmaq. Da
sehen sie Bektasch aus der Ferne. Er wirft seinen Tep-
pich auf den FluB, setzt sich darauf und kommt so hin-
iiber. Dann nimmt er ihn auf die Schulter und zieht weiter.
Die Frauen erzihlen das im Dorf und viele Leute machen
sich auf, den Heiligen zu suchen. Bektasch wurde das
offenbart, und er wandte sich zum Chyrqa Dagy?). Auf
dessen Spitze stand ein Wachholder. Den bittet Bektasch,
ihn doch mit seinen Blittern und Zweigen von der Welt

1) Dies Alyqseraj liegt nordwestlich von Ug Hisar.

2} Der Chyrqa Dagy ist der Gebirgszug stidwestlich von HA4E31 Bek-
tasch. Er ist nicht zu verwechseln mit dem weiter unten genannten Berg
Chyrqa Dagy, siidéstlich vom Dorfe; anf ihm stand ein Cillechdne des
Bektasch, vgl. zu letsterem ‘ALi GEvAD, Zugat-i.Cografijie I, S. 283.

abzuschliefen. Er wolle dann bei der Auferstehun_g sich
seiner schiitzend annehmen. So geschieht es. Wie ein Z.elt
hiillen sich Blitter und Zweige um Bektasch. So .bheb
er den Leuten verborgen. Er verrichtete dort gotteSfixenst-
liche Ubungen und fastete 40 Tage. Noch .heute 1st der
Wachholder unter dem Namen Dedegik A}:dlg b beruhm.t.
Vorgeschichte von Suluga Qara Ojiik ur:d sei-
nen Bewohnern. Von den chinesischen O?usen ) hatte
sich ein gelehrter und weiser Mann namens ]um.ls Me%q}::n"y
getrennt und war nach Rum gezogen. Er lie snc;{ in
Qaj?) nieder. Ein andersr vornehmer Oguse namen% év-
herdisch zog nach Qara Ojiik. Dort wohnte damals ein Ge-
stiitswichter des Sultan “Aldeddin. Dieser starP 1.md wurde
auf dem dortigen Friedhof beigesetzt. Der einzige Theo-
loge in jener Gegend war damals Jinus Maqarry. Er ver-
sah allein alle Amtshandlungen. Einmal starb aus den
Leuten des Kevherdisch ein Mann. Sie suchten den Junus,
fanden ihn aber erst nach drei Tagen, so d.aﬂ der Tote
so lange liegen mufte. Dann setzte dieser 1'hn satzun'gs;
gemif bei. Als Kevherdisch ihn sah, bat er ihn, er mﬁi
doch zu ihm ziehen fiir immer; er mochte nicht n}ehr ohne
ihn sein. Um die Erlaubnis dazu zu holen, zog Junus (;unlz
Sultan ‘Aldeddin, und dieser wies ihm.Suluga Qara ti:b
als Niederlassung an. Ehe er aber umziehen ko'nnteé shn ®
er und wurde in Qaj begraben. Er ha}te vier 50 e;r;
Ibrahim, Siileiman, Sary und Idris. Idris war \:;e s "
Vater ein Gelehrter, auch Sary war sehr belesen, die zw

e,
1) So liest M IT; alle anderen Cod. haben g\ao)‘ IN-e rebter
2) So genannt, weil sic im Dienst der Chinesen als Grenzw

amteten; vgl. HAMMER, Gemildesaal V, S. 2
3) Eingen Ort dics;s Namens kann ich nicht feststellen.
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andern aber ungebildet. Idrls nahm von den GroBSen sei-
nes Stammes eine Frau namens Quvvetli Melek, die aber
den Ehrennamen Qadyngyq bekam. Nach dem Tode des
Vaters ziehen nun die Sohne auf Grund der Erlaubnis des
Sultans mit ihren Familien nach Suluga Qara Ojiik. Die
vier SOhne, dazu Kevherdisch, und zwei Nachbarn waren
nun dort zusammen: Im ganzen also sieben Familien.
Einmal hatte Qadyngyq eine Vision, die sie sehr er-
schreckte. Ein Vollmond kam aus dem Saum ihres Klei-
des und ging in ihre Brust hinein. Vergebens wollte sie
ihn aus Kragen, Armel und Saum herausholen. Sie fiel
kraftlos um. Idris, dem sie die Vision erzihlt, deutet sie:
vielleicht bekdme sie ein Kind, das einmal ein Heiliger
wiirde, oder ein Gottesmann kime und sehe sie mit dem
heilbringenden Blick an. Qadyngyq hatte bis dahin nim-
lich kein Kind. Eines Tages ging sie mit Frauen des
Dorfes zum Brunnen, um zu waschen. Da kam gerade
Bektasch dort an.

Bektasch zeigt der Qadyngyq ein Wunder und
zieht zu ihr. Bektasch trug an jenem Tag eine rote Miitze
und einen gestreiften arabischen Uberrock. Er trat zu den
Waischerinnen, klagte seinen Hunger und bat um Speise. Die
meisten wiesen jhn ab, nur Qadyngyq brachte ihm einen
Rest Honig mit Brot. Bektasch wiinscht nun, dieser moge
nie weniger werden, und geht dann in die Moschee. Noch
heute stehen ihre alten Fundamente, nur Mauern und Ober-
bau sind erneuert worden. Am Abend kamen die Leute,
verrichteten das Abendgebet und gingen wieder heim, ohne
daB sich einer um Bektasch gekiimmert hitte. Bektasch
blieb also die Nacht allein in der Moschee. Idris hatte
seine Mutter bei sich im Haus. Diese beschloB, zu kochen
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bis Qadyngyq zuriick sei vom Waschen. Da merkt sie,
daB der Honigkrug bis zum Rand voll ist. Sie wufte aber,
wieviel noch darin gewesen war. Erstaunt fragt sie die
heimgekehrte Qadyngyq, ob sie Honig gekauft habe. Nun
erkennen sie das Wunder, und Qadyngyq weiB3, daB Bek-
tasch es gewirkt hat. Sie erzihlen Idris davon und alle
bedauern, Bektasch nicht gedient zu haben. So gehen sie
schlafen. Mitten in der Nacht wacht Idris auf, zieht sich
an und geht zur Moschee. Da sieht er, daf durch die
Fenster Licht fillt, tritt ein und gewahrt den in einer Ecke
beim Mihrab betenden Bektasch. Sein ganzer Korper strahit
Licht aus und iiber seinem Kopf schwebt eine Ampel.
Idris geht heim, teilt seiner Frau alles mit, und sie gehen
gemeinsam wieder zur Moschee. Nach einigem Zogern
iiber den Vortritt geht Qadyngyq zuerst hinein. Bektasch
erhebt sich und sie begriilen sich. Sie laden ihn zu sich,
aber er nimmt es nicht an, ja er lehnt sogar die Speisen
ab, die sie ihm bringen. Er fastete 40 Tage in der Mo-
schee, dann ebenso lang in einer Felsenzelle daneben und
noch einmal in einer finsteren Hohle. Dort lieB er einen
Brunnen entstehen, den man Zemzem hieB; die Zelle heifit
‘Arefat Cillechdne ¥). Zur Zelle wallfahrtet man noch heute,
in dem Brunnen vollzieht man die Waschung. Idris und
Qadyngyq Iuden den Heiligen immer wieder- vergebens
ein; auch a8 er nicht von den Speisen, die sie brachten.
Nun fassen beide noch einmal den EntschluB, Bektasch

1) Zemzem und ‘Arefft genannte Ortlichkeiten finden sich auch sonst
in wohlberechneter Anspielung an die mekkanischen Vorbilder zur Ef-
hdhung der Heiligkeit bei Zellen oder Griibern grofer Sufis; vgl. z. B. die
Schilderung der Tiirbe des Scheich “Adl bei MeNzEL, Ein Beitrag sur
Kenntnis der Fesiden in GROTHE, Meine Vorderasienexpedition, S. 156 u. 180,

e |




am Ende seiner go-tigigen Fastenzeit einzuladen. Bek-
tasch antwortet ihnen, er trage eine schwere Last, an der
sie ihm tragen geholfen hitten. Wenn er sich dort nieder-
lasse, kimen auch seine vielen Anhinger, und sie hitten
nur Beschwerde davon. Aber sie meinen, Allah habe ihnen
Reichtum gegeben; ja sie wiirden sogar betteln gehen fiir
ihn. Geriihrt gibt Bektasch nach, zieht seine Schuhe an
und folgt ihnen nach Haus. Er wihlt sich dort eine Zelle
und bleibt bei ihnen. Bald hilt er sich in dem Cillechine
unweit von Idris’ Haus, bald in diesem selbst auf. Eine
Mauer des Hauses ist dem Einsturz nahe. Qadyngyq warnt
Bektasch, zu nahe herzuzutreten. Da sagt der Heilige, die
Mauer sei unzerstérbar und bleibe bis zum jiingsten Tage
stehen. Und wirklich, alle anderen Mauern sind schon
eingestiirzt und wieder ersetzt worden. Die eine aber steht
noch heute und wird auch stehen bleiben.

Choga Nireddin. Die Bauern, die iiber Bektasch
nicht recht unterrichtet sind, murren iiber sein langes Ver-
weilen bei Qadyngyq und erzihlen allerlei Vermutungen
dariiber, daB er nicht weiterzieht. Sary, ein Bruder des Idris,
macht sich zu ihrem Wortfiihrer bei seinem Bruder. Ob-
wohl jener ihm alle Wunder des Bektasch berichtet, glaubt
er doch nicht daran und fordert seinen Bruder auf, Bek-
tasch wegzuschicken. Als dieser nicht darauf eingehen will,
begibt sich Sary zu dem von “Alieddin dorthin geschickten
Choga Niireddin, der die Gegend zum Timar hatte und in
Qyrschehir wohnte ’). Er bittet ihn, jemanden zu senden,

1} Dieser Nfireddin b. Gigs, Statthalter der Provinz Qyrschehir, wird
auch in den Mendgib el- Arifin des SCHEMSEDDIN ArMED EL-AFLAKI (ver-
faBt zwischen 1318 und 1353; s. BROWNE, A Kterary hist. of Persia Il
S. 517, 519) erwiihnt; vgl. die Ubersetzung von CL. HuarT, Les Saints

der Bektasch von seinem Bruder fortschicke. Nireddin
sendet einen Hofling. Der findet Bektasch beim Brunnen
Ug Bunar, von dem noch heute das Bad beliefert wird.
Sogleich erkennt er ihn und richtet ihm seinen Auftrag
aus: Er konne im ganzen Land herumziehen mit Nireddins
Erlaubnis. Bektasch merkt die Absicht und fihrt ithn bos
an. Also begibt er sich unverrichteter Dinge zu seinem
Herrn zuriick. Nun steigt dieser selbst zu Pferd. Er findet
Bektasch am selben Brunnen vor dem Dorf, erkennt ihn,
griift ihn und steigt vom Pferd. Da sieht er, daB Bek-
tasch ungeschnittene Nigel und Schnurrbarthaare hat. Die
hatte er sich aber nur wachsen lassen, um den Choga
damit herauszufordern. Auf seine Frage danach muf er
horen, sein Konig sei auch nicht ohne Schirfe und ohne
Fliigel. Nun fordert Nireddin Bektasch auf, mit ihm zu-
sammen das Gebet zu verrichten. Ein Diener schopft aus
dem Brunnen Wasser. Sowie er es aber Bektasch iiber die
Hand gieft, wird es blutrot. Auf des Heiligen erstaunte
Frage, ob man sich denn damit waschen diirfe, meint Nir-
eddin, das GefiB sei wohl noch mit Blut von einer Jagd, von
der sie gerade kimen, befleckt. Er geht selbst, spiilt das
GefdB aus und bringt neues Wasser. Aber wiederum wird
es durch des Bektasch Wundergabe blutrot und eitergriin.

des derviches tourneurs 1, S. 103 und I, S. 20. Dort ist er Schiller des
Geldleddin Rfimi, dem er das aus dem Vil4jet-nime des Bektasch bekannte
Wunder von der Verwandlung reinen Wassers in Blut durch Bektasch
als Augenzeuge erzihlt. Der Zusammenhang ist freilich insofern geiindert,
als Bektasch dort dem Emir dies Wunder zeigt, weil dieser ihm Vor-
wiirfe machbt, er vollziche nicht das qoranische Gebet. Somit geht diese
Form der Erziiblung noch nicht auf ein schriftlich fixiertes Vilsjet-nidme
des Bektasch zurfick; vgl. den historischen Anhang unten S. zo3 und nun
auch den oben S, 2, Anm. 3 erwkhnten Vortrag von KOPRULUZADE S. 21.
. Tirk, Bibliothek. Bd. as. 4
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Da vermutet Nireddin Zauberwerk und sagt zu Bektasch,
wenn er am folgenden Tag nicht den Ort verlassen habe,
wolle er ihn verbrennen. Da antwortet Bektasch, am fol-
genden Tag wiirde man ihn, den Nireddin, gefangen neh-
men, und, ohne daf er seine Kinder noch einmal sehen
konne, in ein nasses Fell hiillen, fortfiihren und in ein Ge-
fingnis werfen. Ein Sack Erde und eine Handvoll Gerste
wiirden seine einzigen Hilfsmittel vor volligem Verderb sein.
Danach komme er an einen Ort, wo er den Vogeln traurig
nachsehen und sich fragen wiirde, ob sie wohl in seine Hei-
mat flogen. Nireddin ldBt nach einer Drohung auf den
nidchsten Tag von ihm ab. Nach dort verbrachter Nacht
zieht er weiter und kommt schlieflich nach azy8%). Dort
vollzieht er Waschung und Gebet. Da sieht er plotzlich
sieben prichtige Reiter auf sich zukommen. Sie fragen ihn,
ob er Nirreddin sei, und als er es bejaht, erkliren sie ihm,
sie hitten Befehl, ihn sogleich und ohne Verzug gefangen
zu nehmen. Vergebens bittet Nireddin, erst noch von
seiner Familie Abschied nehmen zu diirfen. Sie hiillen ihn
in ein nasses Fell und bringen ihn gefangen nach Qonia.
Der Sultan hatte einen tiefen und ganz mit Kalk wei-
getiinchten Kerker. Da hinein kamen drei Jahre lang alle
die, denen er ziirnte. Sie blieben so lange darin, bis ihre
Augen vom Anschauen der weilen Wand weil geworden
waren. Hier wird auch der Choga gefangen gehalten. In
der Angst vor dem Verlust seiner Sehkraft erinnert er sich
an das Wort des Bektasch und bereut sein Vorgehen. Vom
Gefingniswirter erbittet er ein wenig Erde und Gerste. Die
Erde verstreut er, und die Gerste pflanzt er darauf. Diese
wichst und griint, so daB er sie immer anschauen kann

1) Diesen Ort kanm ich nicht ermitteln.

und so seine Augen rettet. Als er nach des Sultans Mei-
nung lange genug darin war, um von der gewiinschten
Krankheit befallen zu sein, wird er in Freiheit gesetzt. Als
aber ‘Aldeddin sieht, daB Nireddin seine Augen gesund er-

“halten hat, verbannt er ihn nach Persien. Dort bekommt

er ein Timar. Nie mehr soll er nach Rum zuriick. In
Persien sieht er nun gemiB der Prophezeiung des Bektasch
den Vogeln nach, grimt sich und weint. Erst als er tot
war, brachte man ijhn im Sarg nach Qyrschehir zuriick
und setzte ihn dort bei. Noch jetzt ist sein Grab dort.
Das Wunder der nicht-saugenden Kilber. Bek-
tasch ging einmal, als er bei Qadyngyq wohnte, spazieren
und war auf dem Heimweg. Gegeniiber von Suluga Qara
Ojiik waren schéne Wiesen, und eine Magd der Qadyngyq
weidete dort Kiihe und Kilber. Plotzlich muflte sie ins
Haus, um irgend etwas darin zu verrichten. Sie bat den
gerade des Weges kommenden Derwisch, doch auf die
Tiere zu achten, daB sie nicht aneinander saugten. Bek-
tasch spricht die Formel: »Sie sollen nicht saugen«. Die
Magd verrichtet ihr Geschift und weidet dann die Kilber
und Kiihe weiter, erstaunt dariiber, daB sie so ruhig daher-
gehen, Sie bringt sie am Abend nach Haus; man melkt
die Kiihe und ist erstaunt, daB die Kilber auch jetzt noch
nicht saugen. So geht es drei Tage. Dann teilt die Magd
ihrer Herrin alles mit. Diese erkennt, daB Bektasch die
Hand im Spiele hat und bittet ihn, das Wunder riickgingig
zu machen. So geschieht es, und die Kilber saugen wieder.
Die sprechenden Steine. Zu jener Zeit waren in Su-
luga Qara (jiik nur sieben Hiuser. Daher hielten die Leute
keinen eigenen Hirten, sondern wechselten im Weiden der

Kiihe jeweilen untereinander ab. Einmal war die Reihe an
4*
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Idris. Aber ein dringendes Geschiift hielt ihn davon ab.
Als er auch um Geld keinen Ersatzmann finden kann,
bietet sich Bektasch an. Zunidchst scheut sich Idris, den
Heiligen damit zu beldstigen, aber Bektasch besteht darauf.
Also geht Idris an seine Arbeit, und Bektasch treibt das
Vieh aus. Die Tiere ziehen weidend bis nach Beschtasch.
Da treffen sie auf Sary, den Bruder des Idris, der gerade
mit dem Pfliigen fertig ist. Nun will auch er sein Gespann
Ochsen Bektasch anvertrauen. Allein dieser weigert sich und
sagt, ein Wolf wiirde sie fressen; aber dann sei er schuld-
los. Vergebens bittet er ihn, seine Ochsen fortzufiihren.
Sary besteht auf seinem Willen, auch er gehore zum Dorf,
Bektasch habe sich die Arbeit einmal auf den Hals ge-
laden; nun habe auch er ein Recht darauf, seine Tiere von
Bektasch geweidet zu bekommen. Bektasch erinnert ihn
an seine Warnung und ruft die dort liegenden fiinf Steine
zu Zeugen an. Sary geht und liBt die Ochsen zuriick.
Bektasch treibt abends seine Tiere heim; allein Sarys
Ochsen wollen nicht mit und erliegen so einem Wolf. Sary
findet sie tot in einem Tal, beschwert sich iiber Bektasch
vor versammelter Gemeinde und fordert von ihm Schaden-
ersatz. Bektasch beteuert seine Unschuld und berichtet
alles,  Schlieflich beruft er sich auf seine Zeugen und
fordert alle auf, mit zu ihnen zu gehen. Man kommt zu
den Steinen, die Leute zweifeln schon, da fordert Bektasch
sic im Namen Gottes auf zu reden. Dieses eine Mal
sprechen sie und berichten den Vorfall genau. Die Ge-
meinde demiitigt sich und Sary muB murrend abziehen?).

1) Dieselbe Geschichte auf H4Jim Sultan iibertragen bei TscHUDI,
TB 17. Bd., Text S. 32ff. Nach "ALi GevAD a. a. O. I, S, 283 liegt der
noch heute unter dem Namen Beschtasch bekannte Ort etwa in einer
Stunde Entfernung stdéstlich vom Dorfe HAF# Bektasch.

Bektasch gewinnt Sary fiir sich. Sary war trotz
aller Wunder des Bektasch, die er gesehen und gehort hatte,
noch nicht zum Glauben an ihn gekommen. Eines Tages
war er wieder einmal mit bosen Gedanken iiber Bektasch
in Qadyngyqs Haus. Da fordert ihn Bektasch zu einem
Spaziergang in den Garten nahe dem Dorfe auf. Als sie
dort sind, kommen sie zu einem Apfelbaum. Bektasch
sagt, er habe Verlangen nach Apfeln und wolle schnell ein
paar schiitteln. Verwundert entgegnet Sary, es sei ja
Winter; der Baum sei trocken, ohne Blitter und natiirlich
auch ohne Frucht. Bektasch liBt ihn unten stehen. So
wie er selbst aber den FuB auf den Baum setzt, beginnt
dieser zu griinen, zu bliihen und Friichte zu tragen, die
sogleich reifen. Nun ruft Bektasch dem Sary zu, er solle
hinaufschauen und die zu pfliickenden Apfel auswihlen. Als
Sary hinaufsieht, fillt sein Blick auf die Schamteile des
Bektasch, und er sieht, daB jenem dort sogleich drei Rosen
wachsen, zwei weile und eine rote. Nun sieht auch Sary,
daB Bektasch ein Heiliger ohnegleichen ist. Er demiitigt
sich vor Bektasch; aber dieser spricht trotzdem einen bo-
sen Wunsch iiber ihn aus, darum, weil er erst glaube,
nachdem er gesehen habe. Sein Korper werde anschwellen,
heftig Blasen treiben und ganz gelbes Wasser ausscheiden.
Dagegen helfe keine Arznei. Sary bittet ihn, thn doch in
Dienst zu-nehmen und den bésen Wunsch zu widerrufen.
Aber Bektasch kann das gesprochene Wort nicht riickgan-
gig machen. Sary dient Bektasch Zeit seines Lebens treu;
dann aber befillt ihn jene schreckliche Krankheit, und er
stitbt. Alle Nachkommen des Sary sterben spater an der-
selben Krankheit. Von allen andern Krankheiten werden
sie wieder gesund, wenn aber diese Zeichen auftreten,
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wissen sie, dal keine Medizin mehr hilft, und bereiten ihr
Leichentuch. Noch etwas sonderbares ist das, das Sarys
Geschlecht fortab immer nur aus einem Vertr:eter besteht
Sowie einmal mehrere da sind, sterben sie bis auf einen. ——
Bektasch und Sary bringen nun die Apfel in Qadyngyqs
Haus. Diese behilt einige davon, andere verteilt sie im
.Dc?rf. Sie haben die Eigenschaft, alle Krankheiten zu
heilen, wenn sie der Kranke iBt, ja sogar Arme reich zu
machen. Wo alle Medizinen versagen, helfen diese Apfel.

I'r.ném Qara Faqih. Bektasch ging einmal mit einigen
Anhingern nach einem nérdlich von Suluga Qara Ojiik
gelegenen Dorf namens Iligek?). Die Bewohner kamen
herzu und setzten sich zu Bektasch. So genossen sie die
Ehre seiner Gesellschaft. Als es Abend wurde gab man
d.as Zeichen zum Gebet, nahm die Waschung \,for stellte
sich auf und machte sich bereit. Da kam ein’ Imam
namens Qara Faqih®) und dringte sich, ohne darum zu
ﬁ:agen, auf den Platz fiir den Imim. Da lie8 Bektasch
ein Whunder geschehen, und dem Imidm schwand das Ge-
dichtnis. Kein Wort fiel ihm ein, so daB man das Gebet
aufge’t?en muflte’). Da sagte Bektasch, bei Gott, so oft er
auch im Lande umhergezogen sei, habe er no::h nie ge-
se.ahen, daB ein Imidm mit solchen Fihigkeiten sich vor
cinen Gottesmann gedringt habe, ohne Erlaubnis zu er-
bitten. Zur Strafe solle er schwarz werden. Zur Zeit, da
der Imdm sterben mufte, geschah es so mit ihm ’und
noch bis heute sterben alle seine Nachkommen an’ der-

1} Nicht festznstellen.
2) In MT oo 8, -
3) [Vgl. Eviija Crrepi, Stambuler Druck
3 m, S.
Tiirkisches Hilfsbuch 13, S. 54. Tscuupr st o JA?OB’

selben Erscheinung. Keine andere Krankheit aber hat
sonst Macht iber sie.

Der Chamir-Felsen. Eines Tages ging Bektasch in
stlicher Richtung von Suluga Qara Ojiik spazieren, Da traf
er einen Mann, der zum Ziegelbrennen Lehm grub. Er trat
herzu, kam auf den Lehm zu stehen und driickte ihm seine
Spuren ein. Da meinte der Arbeiter, das konne er auch;
wenn Bektasch aber ein Wundermann sei, moge er auf
jenen Felsen treten und hinknien, so daf seine Spuren da-
fin kenntlich seien. Dann wolle er sein Anhinger werden.
Nun tritt Bektasch wirklich auf den Felsen oberhalb der
Arbeitsstitte, spricht: »Im Namen Allahs¢, und da sinken
seine FiiBe, wo er steht, seine Knie, wo er kniet, ein wie
in Teig. Der Arbeiter kommt schier von Sinnen und ruft
die Dorfbewohner herzu. Alle fallen Bektasch zu Fiilen
und demiitigen sich. Noch heute siecht man die Spuren
auf dem Felsen, der daram Chamir-Felsen heit. Die An-
hinger des Bektasch betrachten ihn als Wallfahrtsort,

Bektasch zerschneidet einen Felsen mit dem
Messer. Eines Tages saB Bektasch vor der Moschee auf
einem Stein. Vor ihm war ein spitzer Fels. In einer Hand
hatte Bektasch ein Messer, in der anderen eine Gurke. Nun
serschnitt er die Gurke. Da sagt einer der Dorfbewohner,
das konnten sie auch; wenn er ein wahrhafter Wunder-
mann sei, moge er den Felsen zerschneiden, damit sie
zweifelsfrei wiiBiten, mit wem sie es zu tun hitten. Bektasch
geht darauf ein, setzt das Messer an, und der Stein ldBt sich
so leicht schneiden wie die Gurke. Da demiitigen sich die
Leute vor Bektasch. Noch jetzt ist jener zerschnittene Stein
auBen vor dem »WeiBen Tore« zu sehen. Wer die Wall-
fahrt zum Gottesmann macht, geﬁt auch dorthin.
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Versteinertes Getreide. Eines Tages ging Bek-
tasch in Ostlicher Richtung von Suluga Qara Qjiik spa-
zieren. Da sah er Leute des Dorfes, die droschen, wor-
felten und das Getreide auf einen Haufen legten. ,Dann
pflegte von Qyrschehir ein Beamter zu kommen und es zu
wiegen’). Nun waren sie wieder dabei, Gerste, Weizen, Linsen
und Korn auszustreuen, zu worfeln und zu héiufeln,. Dann
deckten sie die Halme dariiber. Bektasch ging hin und
bettelte sie an. Aber sie wiesen ihn ab, es gibe nichts.
Da sagt Bektasch, so solle es auch bei jhnen nichts geben.
Als sie dann die Haufen offnen, sehen sie, daB alle Kor-
ner zu Steinen geworden sind. Sie denken indes, sie
hitten Gold und Silber genug, um neues zu kaufen. ’Bek-
tasch wird dieser Gedanke bekannt, und er 146t ihnen auch
das alles zu Stein werden. Nun kommen aber die Jiinger
und tadeln Bektasch dieser Dinge wegen; es sei doch ganz
nutzlos. Da entgegnet Bektasch, etwas Nutzloses wolle
er nicht tun. So sollten nun seine Anhinger dadurch eine
Erinnerung an ihn bekommen. Wenn nimlich eine Frau
keine Kinder habe, so solle sie drej Tage lang und dazu
am Abend des dritten, vierten und fiinften Tages fasten.
In der Freitagnacht, bevor sie etwas anderes gegessen habe
solle sie ein solches versteinertes Korn essen, und zwax:
vor dem Beischlaf. Die Frau solle es schlucken, sei es ein
Linsenkorn, so entstehe ein Médchen, und wo immer etwas
von dem versteinerten Gold und Silber sei, trete nie Man-
gel an wirklichem Gold und Silber auf. So ordnete Bek-
tasch an. Bis zum heutigen Tage gibt es noch solche
versteinerten Korner dort, die im Steine wachsen.

. s 8:) Vel. NAUMANN, Vom Goldenen Horm su dem Quellen des Euphrat,

Bestrafung einer ungldubigen Frau. Zu jener
Zeit aB auch eine Frau, die nicht an Bektasch glaubte,
von jenen Weizenkérnern, und zwar gleich zwei, weil sie
meinte, eins geniige nicht. Auf des Heiligen »Spruch« hin
wurde sie schwanger und nahm von Tag zu Tag an Um-
fang zu. SchlieBlich kam sie in die Wehen. Viel Schmer-
zen mubte sie leiden. Einige ihrer Bekannten teilten Bek-
tasch alles mit. Er sagte: »Es gibt kein Mittel, ibr zu
helfen; sie mufl sterben. Aber man soll ithren Leib auf-
schneiden, dann werden zwei Kinder ans Licht kommen.«
So starb die Frau, man schnitt die Kinder heraus, nihrte
sie und durch den »Spruch« des Bektasch starben sie nicht.
Durch seine Wundermacht stirbt ihr Geschlecht nie aus.
Noch jetzt sind sie in der Nihe von Engiiri unter dem
Namen »Weizensohne« (bagdaj ogullary) bekannt.

Das Wunder des nie ausgehenden Teiges. Bek-
tasch wohnte bald in der Zelle bei Idris Haus, bald an der
Stelle der »Roétlichen Zelle«?). Seine Zeichen und Wunder
verbreiteten sich, und Bektasch bekam immer gréfleren
Zulauf. Idris und Qadyngyq nahmen sich der Bewirtung
der Giste an und erwiesen ihnen alle Ehre. Mit der Zeit
entstand dort ein Gistehaus fiir die Reisenden. Sie wurden
von der Sofra?) mit Honig und Jogurt bewirtet. Noch heute
ist es dort so im Hause des Bektasch, und Qadyngyq war
die erste, die das einfiihrte. Erst nachdem die Sofra auf-
gehoben, werden die Giste ins Haus gefiihrt und dort be-
willkommnet. Einmal kam eine grofe Menschenmenge.
Man nahm sie gastlich auf. Bektasch setzte sich mit ihnen
zusammen, und sie ehrten ihn sehr. Als nun aber Bek-

1) Qysylge chalvet.
2) Speisetisch, Speiseschale, sonst such: Speisebeutel, Provianttasche.
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tasch das Essen wiinschte, muBte Qadyngyq gestehen, daB
sie kein Mehl habe. Aller Weizen sei in der Miihle und
noch nicht zuriick. Bektasch verwies sie auf die Nachbar-
schaft. Auch da fand sich nichts. Da sagte Bektasch, so
solle sie alle Mehlsicke ausschiitteln und den Rest Mehl
zu ihm bringen. So tat sie.” Dann fiillte sie es auf des
Heiligen Wort in eine Mulde und knetete es mit Jogurt an,
deckte ein Tuch dariiber und brachte es vor Bektasch.
Dieser steckte seine Hand hinein und beriihrte den Teig ein-
mal unter Anrufung Gottes. Nun sollen sie ihn verarbeiten,
aber ohne das Tuch abzunchmen. Qadyngyq ruft alle
Frauen und Médchen des Dorfes herbei. Sie arbeiten
an zwei Orten, indem sie auf mehrere Herde Backbleche
legen, 40 Tage, ohne daB der Teig ausgeht und bis alle
Héuser des Dorfes voll von Brot sind. Schlieslich sind
sie miide und arbeitsunfihig. So kommen sie zu Bektasch.
Er 1aft sich die Mulde bringen und hebt das Tuch ab.
Da sieht man, dafl noch eine Handvoll Teig da ist, die
noch fiir viermal reicht. Bektasch fordert sie auf, den Rest
auch zu verbacken, dann solle er endgiiltig aufgebraucht
sein. So geschiehts und der Teig geht zu Ende.

Bektasch verbrennt seine Chyrqa®), und es ent-
steht Brennholz. Von allen Seiten stromten die An-
hinger Bektasch zu. Es entstand eine grofie Gemeinde.
Nun litten aber die Chalifen und Derwische im Dorfe stark
unter der Kilte und den Winden. Sie hitten gerne ge-
sehen, wenn Bektasch in eine tiefer gelegene Kiistengegend
gezogen wire®).. Eines Tages kamen die Derwische zu-
sammen und trugen Bektasch diese Bitte vor. Bektasch

1) Vgl. 8. 13, Anm. 3.

2) H&E# Bektasch liegt 1280 m hoch.

sagt nur, der Grund fiir das starke Wehen des Windes
sei eben der, daBl so viele Derwische zu ihm wallfahrten,
da konne man nichts machen. Noch einmal klagen sie
Bektasch ihr Leid. Und als Bektasch ihre Hartnickigkeit
sieht, sagt er, wenn er noch einen hoher gelegenen Ort
finden konnte, ginge er sogar dorthin. Jedenfalls erkennen
die Derwische, daB er unmoglich von Suluga Qara Ojiik
wegzubringen ist. Nun hatte Bektasch aber auch 360 per-
sonliche Jiinger, unter ihnen den Sejjid Gemal, mit dem
er besonders vertraut war, den Hdgim Sultan, den Sary
Ismifl, den Resll Baba, seinen Hausdiener, und andere.
Das waren die groflen Chalifen. Als Bektasch sieht, daf}
auch diese leiden, sagt er, er wolle ihnen fiir Holz sorgen.
So gehen sie eines Tages auf den Chyrqa-Berg’). Dort
suchen sie Holz und machen ein Feuer. Als sich alle er-
wirmt haben, beginnt Bektasch einen Semd ), und alle
folgen ihm dabei. Vierzigmal umkreisen sie das Feuer.
Schlieslich zieht Bektasch seinen Rock aus und wirft ihn
in die Flammen, dann horen sie auf. Das Feuer brennt
auch nieder und wird zu Asche. Bektasch zerstreut die
Asche und spricht einen »Spruch<: Wo immer diese Asche
hinfiele, solle Holz wachsen fiir die schlechten Tage. Dann
gehen sie nach Haus. Das Bittgebet ging in Erfiillung;
das Holz wuchs von Tag zu Tag, man schnitt von ihm
und beschenkte damit die armen und bloBen Derwische.
Deshalb heift der Berg Chyrqa-Berg. Noch heute brennt
man von diesem Holz, und bis zum jiingsten Tage nimmt
es kein Ende,

1) Vgl. S. 44, Anm. 2.
2) Vgl. R. HARTMANN, A+Quschairis Darst. des Sufitums TB 18. Bd,,

S. 134f%
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' Erbauung der »Rotlichen Zelle.. Bektasch kam
immer zu dem Ort, wo jetat das rétliche Einsiedlerhaus steht
und lieB sich dort nieder. Seine Anhinger merkten das
und meinten, gewifl wolle er dort eine Zelle erbaut haben.
Einer von ihnen nimmt sich vor, den Bau zu unternehmen
und bittet Sary Isma'il, den Meister darum zu fragen. Bek-
tasch aber wiinscht, der Mann mége einen Baumeister
!mmmen lassen; dann wolle er den Platz abstecken, und
jener solle die notigen Steine besorgen. Sary Ismafil
m.eldet das dem Mann, und der bestellt den Baumeister.
Bis zum Abend ist alles so weit gediehen, daB die Steine
behauen daliegen. Als jedoch der Anhinger des Bektasch
am Morgen kommt, steht das Haus schon fertig da. Darob
erzirnt der Mann sehr und klagt dem Sary Ismafl, wer
wohl dieses Werk zu Ende gefithrt habe, das er doch an-
geregt und geleitet habe, um sich ein besonderes Verdienst
zu erwerben. Sary Isma‘l geht zu Bektasch und teilt ihm
alles mit. Der sagt, kein Mensch habe das vollbracht,
vielmehr sei es auf Grund seines »Spruches« entstanden.
Darum werde es dem Mann doch im Register der guten
Werke angeschrieben. Sary Ismi‘l teilt es dem Manne mit,
und allerseits herrscht dariiber groe Freude. Der Mann
verrichtet ein Dankgebet.

Bektasch trifft mit Aq¢e Qoga zusammen. Eines
Tages ging Bektasch mit einigen Jiingern geradewegs ins
Gebiet von Develi’). Dort war ein Bektasch ergebener
Wundermann mit Namen Aqée Qoga. Als Bektasch nahe
an seinem Wohnort war, schickte er einen Boten dorthin
und lieB dem Aq&e Qoga sagen, er mochte gern mit ihm
zusammentreffen. Nun hatte jener eine bdse und tyranni-

1} Stidostlich von Quisarijje.
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sche Frau. Diese wies den Boten grob ab, es sei unndtig,
und von dieser Sorte Leute hitte man nur Mithe und keine
Annehmlichkeiten. Wenn sie ihren Mann sehen wollten,
so sollten sie nur weitergehen; auf jenem Wege sammle
er Wicken (buréag). Der Bote teilte dem Bektasch alles mit.
Der wurde dariiber betriibt. So ziehen sie weiter und treffen
schlieflich den gesuchten Gottesmann, der Wicken sam-
melt und sie auf Spindeln wickelt. Er kommt auf Bektasch
zu, den er sofort erkannt hat, und lidt ihn ein. Da be-
richtet Bektasch das Geschehene, aber Aqce Qoga bittet
noch einmal, er moge nur fiir eine Nacht die Miihe auf
sich nehmen und in sein Haus kommen. Bektasch ist ge-
riihrt und mochte ihm gerne helfen, da er schon vierzig
Jahre lang die Tyrannei jener Hexe ertragt und in seinem
hohen Alter noch so angestrengt arbeiten muf. Bektasch
sagt einen »Spruche, und sogleich kommen alle Wicken
an einem Ort zusammen. Aqée Qoga bedankt sich sehr,
bittet aber doch, es wieder riickgingig zu machen, denn
sie wollten zuerst vom Verdienst seiner Hinde eine Mahl-
zeit halten. Bektasch lift alle wieder an ihrem friiheren
Orte anwachsen. Dann setzt sich Aqée Qoga an die Spitze
des Zuges und fithrt sie in sein Haus. Vom Speisetisch
werden sie bewirtet, gespeist und getrinkt. Als sie das
Dankgebet gesprochen haben, steht Aqce Qoga auf und
ruft alle Bewohner des Dorfes herbei. Erstaunt fragen sie,
wozu das sei. Er sagt ihnen, seine Frau habe den Gottes-
mann mit dummem Geschwitz abgewiesen. Lang genug
habe er ihre Tyrannei ertragen. Jetzt aber sei ihre Zeit
abgelaufen; er habe sie zu ihrem Ursprungsort zuriick be-
fordert. Als die Leute eintreten, sehen sie gerade, wie
man die inzwischen verstorbene Frau in das Leichentuch
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wickelt, das Gebet hilt und sie dann begribt. Nun setzt
sich Aq¢e Qoga mit Bektasch zusammen und sie veran-
stalten ein vertrauliches Zusammensein. Endlich verab-
schiedet sich Bektasch wieder und kehrt nach Suluga Qara
Ojiik zuriick,

Bektasch macht mit der Faust ein Fenster in
‘seine Zelle. Als Bektasch in jener Zelle auf dem Berge
Arefit war, besuchten ihn einmal einige wunderkriftige Got-
tesmanner. Sie fanden die Zelle in ihrer Einsamkeit schon
nur zu dunkel, und fragten Bektasch, ob es nicht mi)'glicl;
se.x, ein Fenster anzubringen. Sogleich schldgt Bektasch
mit der Faust gegen die Wand, und es entsteht eine Fen-
§ter6ffnung in MenschengroBe. Die Gottesminner sprechen
ihm ihre Anerkennung aus und verabschieden sich wieder.

Scheich Negmeddin. Es wird berichtet, daB Scheich
Negmeddin Kubrd’) ein astrologisches Werk verfalite, da-

. 1) Im folgenden sei versucht, die historischen Fiden der Episode
in den Hauptsachen zu entwirren. Die im Vil4jet-ndme dem Scheich
Nefmeddin Kubrd zugeschriebene Rolle hat vielmehr Nisireddin Tosi
(597 H./1201 D.—672 H./1274 D.) gespielt. Uber ihn, den eifrigen Schiiten,
ge.lehrten Astronomen und Mystiker, seine abentenerlichen Schicksale and
seinen Anteil an der Zerstorung Bagdads im Sinne der obigen Erzihlung
vgl. v. KREMER, Gesch. d. kerrsch. Ideen d. Isl. S. 432; BrowNE, Lit. Hist.
of Persia 11, S. 483; HAMMER-PURGSTALL, Gesch. d. lichane 1, S. ,145 ff. und
neuerdings vor allem die ihm gewidmete Studie R. STROT;{MANNS in Die
Zwiilfer-Schi'a. Zuwei religionsgeschichtliche Charakterbilder aus der Mongolen-
zeit. Leipzig 1926.

Unter dem im Vilsjet-nime genannten OL§ )35 , dem Fiihrer des
.Zuges (H hat zweimal, T Tund M II durchgehends C)b un,K) vermute
ich den zu Hulagus Begleitern gehorenden Prinzen Kuli b. Orda b. Gugi
b.'(‘f ingizchan, der 1260 auf dem syrischen Feldzug Hulagus starb, aber
keineswegs eine fiihrende Rolle spielte (HIAMMER a. a. O.), oder sollte der
Nume lediglich aus Hulagu verderbt sein? - Die Erzihlung von der An-
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mit zum Padischah von Bagdad zog und es ihm verehrte.
Nun herrschte damals in Bagdad ein Padischah von den
rechtgliubigen Chalifen aus dem Hause ‘Abbés mit Namen
... (fehlt). Das Gebiet um Bagdad, das ‘Irdq, Kurdistan,
das Gebiet um Mossul bis Diarbekr standen unter seiner
BotmiiBigkeit; aber das persische Reich Azerbeigan und
Diarbekr selbst gehorten den Selgugen. Deren Padischah
war damals Sultan ‘Alieddin Kaichosrev b. Qylyg Arslan
b. Selim Schah Gazi. Er saB in Qonia und herrschte bis
nach Persien hin. Jener in Bagdad sitzende Padischah war
schwachsinnig. Am Ufer des Tigris lieB er sich ein Schlo8
bauen. Gegeniiber seinem Thronsitz gingen die Fenster
auf den Tigris hinaus, so daB er vom Throne aus stets
den FluB sah. Was er nun in die Hand bekam, das warf
er hinaus ins Wasser, und wenn man ihn zur Rede stellte,
sagte er nur, das Klatschen des Wassers mache ihm Spafl.

siedlung der Tataren durch den Selfugensultan in den Gebieten zwischen
Engiirii und Sivas diirfte einen der kleineren Tiirkenziige widerspiegeln,
wie sie in jener Zeit hiufig stattfanden, fiir uns aber in Einzelheiten kaum
greifbar sind. Bei dem Bericht von der Bekehrung eines Tatarenheeres
mag der Verfasser an den Ubertritt des Gazan (1295~ 1304), des Urenkels
und sechsten Nachfolgers Hulagus, mit seinem ganzen, etwa 100000 Mann
starken Heere zum Islam gedacht haben; vgl. HORN, Grundriff d. iran.
Prilol, 11, S. 575 und die Ubersicht dber die Mongolenchane von Meso-
potamien und Persien bei STROTHMANN a. a. 0., S. 169.

Scheich Negmeddin Kubrd stiftete die Kubrevijje und kam bei dem
Mongolensturm unter Cingizchan 618/1221 in Chuarezm um (MOURADJA
D’OHSSON, Zableau, Folioausg. I1, S.296; VAMBERY, Gesch. Buckaras S.127;
BROWNE a. 2. O. II, S. 491; KOPRULUZADE MEHMED FUAD 1. a. O., Index).
Zur Verwechslung mit Nisireddin Tisi mag beigetragen haben, dal ein
Gefihrte und Schiller jenes Negmeddin Kubrj, Negmeddin Dija aus Raj,
der von Hamadan unter dem Druck der vorriickenden Mongolen 620/1223
nach Sivas auswanderte und in Kleinasien 654/1256 starb (KOPRULUZADE



Als nun der Scheich sein Buch brachte und es ihm gab,
schaute er es an und warf es sogleich durch das Fenster
in den Strom. Seine Vezire machen ihm Vorwiirfe, aber er
antwortet nur, das Klatschen ins Wasser gefiele ihm, darum
habe er es hineingeworfen. Zornig verliBt der Scheich
den Saal. DrauBlen trifft er wieder die Vezire. Sie teilen
ihm mit, der Padischah sei eben schwachsinnig, und auch
sie seien dagegen machtlos. Alles Klagen iiber seinen Ver-
lust niitzt ihm nichts, racheschworend geht er davon. Er
zieht durch die Qypéag-Ebene nach Tataristan. Dort

MEeHMED FUAD a. 2. O. S. 226, Anm. 2; BROWNE a. a. O. II, S. 495;
v.HAMMER, GOR I 8. 53 und im Index mit Negmeddin Kubra verwechselt!),
seinerseits dem SelFuqen ‘Aljeddin Kaiqob4d I. (1220—37%) ein ethisches
Werk mirsid el-'ibid iiberreicht haben soll, aus dem das Vil4jet-nime eine
astronomische Untersuchung (v\m)) gemacht hat, — Die Scharen Hulagus
waren in ihrer Gesamtheit keine Christen. Hulagu selbst war Heide
(STROTHMANN a. a. O. S, 16g), nach anderer Angabe Buddhist (Journ. asiat.
1860, Bd. 16, S. 306), jedoch seine Fran Doquz Nestorianerin. Ihr war
es sogar gestattet, eine Lagerkapelle nebst Schlaghtlzern mitzufiihren
(HAMMER, Gesch. d. llchane I). — Die Angabe des Vil4jet-nime iiber die
Verteilung der Herrschaftsgebiete unter die letzten Abbasiden und die
Selfugen Rums ist ungenan; vgl. EI II, S. 685 ff. — Im selfugischen Rum
regierte zar Zeit von Hulagus Zug ‘Izzeddin Kaikévus II. (1244—61). Mit
‘Aldeddin Kaichosrev b. Qylyg Arslan b. Selim Schab denkt das Vildjet-
nime wohl kaum an den Bruder jemes ‘Izzeddin: ‘Alfeddin Kaiqobsd IL
b. Gijizeddin Kaichosrev II. b. ‘Alfeddtn Kaiqobsd I. b. Gijizeddtn Kai-
chosrev I. b. Qylyg Arslan II. b. Mestid L. b. Qylyg Arslan L b. Silei-

- mén, der 1248—55 mit seinem zweiten Bruder Rukneddin Qylyg Arslan IV.

neben “zzeddin regierte, sondern cher an ‘Alfeddin Kaiqobéd I. b. Gijiz-
eddin Kaichosrev I. usw., s. 0. (1220—37), der, wie erwkhnt, Zeitgenosse
jenes Scheich Negmeddin Kubrd war, Diesen grobten Sultan der Rum-
Selfugen hat der Verfasser des Vilsjet-ndme, selbst wo er einen anderen
Namen nennt, offenbar tiberall im Auge. Er scheint zum Typus geworden
zu sein; vgl. unten S. 83, 127 u. 5.

herrschte Cingizchan. Dieser hatte zehn Sohne, und sein
Reich war grenzenlos grof. Nun war aber der Scheich in
der Astrologie ohnegleichen. Da sah er, daf das Horo-
skop fiir jene Sohne giinstig stand. Am besten aber fiir
einen davon namens Kelii (?). Wenn man ihm ein Heer
anvertraue, so sei er unwiderstehlich. Scheich Negmeddin
stellt sich dem Cingizchan als Astrolog vor und rit ihm,
seinen Sohn Kelii zu Feld zu schicken, er wiirde sogar
Bagdad erobern. Jener aber sagt, er glaube ihm nicht;
seine Vorviter hitten so viele Kriege gefiihrt, aber nie
sich gegen Bagdad wenden konnen. Der Scheich fragt
ihn, ob er ihm glaube, wenn in der und der Nacht der
Mond sich verfinstere. Jener sagt zu. Wenn das eintrete,
wolle er seinen Sohn und ihn mit einem Heere aussenden.
In dem Lande war aber niemand, der sich auf Astrologie
verstand. Wirklich verfinsterte sich in der vorhergesagten
Nacht der Mond. Als jedoch der Scheich dem Chan da-
von Mitteilung machen will, weisen ihn die Torwichter
ab, weil jener gerade schlafe. Um ihn zu wecken, sagt der
Scheich den Leuten, sie sollen Geschirr aller Art und Werk-
zeuge aneinander schlagen, um damit die Finsternis zu
vertreiben. So verfihrt man noch heute’). Der eigent-
liche Zweck, den der Scheich im Auge hatte, war aber
der, den Chan zu wecken. Als der Padischah das Lf':lm?en
hort, wacht er auf und erfihrt, daB die Finsternis wirklich
eingetreten ist. Nun glaubt er dem Scheich. Seinet.n Sol?n
gibt er ein Heer von 100000 Kriegern, die sich mit Weib
und Kind auf den Weg machen. Da die Tataren damals
Christen waren, zieht auch ein Monch mit. Der Padischah

1) Dieser auch sonst bekannte Brauch wird noch heute geiibt; vgl

NAUMANN 2. a. O, S. 75/76.
Tisk. Bibliothek, Bd.as. 5



in Bagdad erfahrt durch seine Diener von dem anriicken-
den Heere. Er stellt sich an die Spitze seiner Truppen
und fillt in der Schlacht. Bagdad und das ganze ‘Iriq
fallt dem siegreichen Tatarenprinzen zu. So hatte der
Scheich seine Rache ausgeiibt, er erbat sich Urlaub von
Kelii Chan und zog heim. Der Prinz aber plante, weiter-
hin ganz Rum zu erobern.

Gan Baba wird von Bektasch zu den Tataren
gesandt. Bektasch saB zu jener Zeit in Suluga Qara
Ojiik. Da seine Zeichen und Wunder immer weiter be-
kannt wurden, hatte er groBen Zulauf. Eines Tages kam
auch einmal ein Mann zu ihm, der ganz schwarz gekleidet
war und iiber einer schwarzen Miitze einen schwarzen
Turban gewickelt trug. Er bat Bektasch um den heil-
bringenden Blick. Auf des Heiligen Frage nennt er seinen
Namen: Gén Baba. Bektasch sieht ihn mit dem Wunder-
blick an, und sogleich erreicht Gin Baba die Stufe der Hei-
ligkeit, und die Schleier vor der Welt des Ubersinnlichen
werden ihm aufgedeckt. Nun sendet ihn Bektasch dem
Kelii Chan und seinen Tataren entgegen mit dem Auftrag:
Die Gottesminner von Rum lieSen ihm sagen, wenn er nicht
den Islam annehme, kime er niemals nach Rum. Géan
Baba solle sich furchtlos auf den Weg machen; Bektasch
sei immer mit ihm. Gin Baba demiitigt sich vor Bektasch
und bricht auf. Bei Erzingjin trifft er auf das tatarische
Zeltlager und entledigt sich seines Auftrages. Dies kommt
auch dem Kelii Chan zu Ohren; er liBt den Gén Baba in
sein Zelt bringen und hort nun die Aufforderung des Bektasch
zum Islam von Gan Baba selbst. Der Prinz Ligt sogleich
den mitgenommenen Ménch rufen und legt ihm die Sache
vor. Dieser meint, die Antwort sei zugleich schwer und

leicht. Das erklirt er so: Leicht, wenn man einen Gottes-
entscheid anrufe, dadurch daB man den Gan Baba auf die
Probe stelle, schwer, wenn man sich in eine Diskussion
einlieBe und da unter Umstinden besiegt wiirde, so daf
man iibertreten miifte. Der Prinz entscheidet sich fiir die
Probe. Der Monch schligt vor, man solle einen groflen
Kessel bringen, mit Wasser fiillen, den Gan Baba hinein-
stecken, ein Feuer darunter anziinden und ihn bei gut ge-
schlossenem Deckel drei Tage lang kochen.

Bekehrung der Tataren. An jenem Tage safl Bek-
tasch im Hause der Qadyngyq. Da sagte er zu Sary, sein
Haupthaar sei so lang gewachsen, sie wollten miteinander
hinausgehen, und er solle ihn rasieren. Sie gehen an einen
Suluga Qara Ojiik gegeniiberliegenden, tief gelegenen Ort.
Sary hat Wetzstein und Messer mitgenommen und beginnt
zu rasieren. Er ist gerade halb fertig, da gebietet Bek-
tasch Einhalt, steht auf und gribt an dem Platz ndch
Wasser. Dreimal ruft er: »Komm, du mein weiler Quell«.
Plotzlich entspringt dort ein Quell. Bektasch fragt ihn,
warum er denn dreimal habe rufen miissen. Der Quell
antwortet, beim erstenmal sei er von Nischapur in Cho-
rasan aufgebrochen und bis Ar@isch®) gelangt, beim zwei-
ten Ruf habe er dieses siebenmal umkreist, beim dritten-
mal sei er dann erschienen. Bektasch sagt zu Sary, schon
in Chorasan sei die Quelle immer bei ihm gewesen. Wann
immer er sie brauche, sei sie zur Stelle und erfreue ibn.
Darum werde keiner, der in ihr die Waschung voliziehe,
im Hollenfeuer brennen konnen. Dann nimmt er mit der
Hand ein wenig Wasser und spritzt es um sich. Sogleich
_mu ist Argisch am Wansee (auf der Hilfte des Weges) ge-
meint; M I hat dafiir »das Grab des Schah Hiseine.

5*
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entsteht ein groBer Dampf. Da nennen Sary und die
umstehenden Leute den Bektasch xsu!, das heift in der
Sprache der Ogusen »Heiliger«. Auf ihre erstaunte Frage,
wie es komme, daf} das kalte Wasser dampfe, sagt ihnen
Bektasch, gerade quile man den Gan Baba in einem Kessel.
Da habe er von ihm die Hitze ein wenig aufgefangen. In-
zwischen quilt man den Gin Baba dergestalt drei Tage
und drei Néchte. Als die Frist um ist, versammeln sich
alle GroBen und Fiirsten. Sie meinen, auch wenn der Der-
wisch aus Eisen sei, miisse er nun fliissig sein. Kelii Chan
gibt den Befehl zur Offnung des Kessels. Da sitzt Gin Baba
mit untergeschlagenen Beinen unversehrt darin. Er kommt
heraus, und alle sind hocherstaunt. Aber der Ménch meint,
das sei noch nicht iiberzeugend und deshalb brauche man
sich noch nicht zu bekehren. Der Chan solle vielmehr
seinem Heere Befehl geben, auf einem freien Platz einen
HolzstoBl zu errichten und ihn anzuziinden. Der Derwisch
solle dann hineingehen. Wenn er keinen Schaden nehme,
wolle man ihm glauben. Gan Baba ist einverstanden, wenn
sie sich dann zum Islam bekehrten. Der Chan sagt es wiederum
feierlich zu. Darauf richtet man den Scheiterhaufen zu. So
heif} ist das Feuer, daB3 sich niemand in der Nihe aufhalten
kann, hoher wie ein Reiter zu Pferd der Holzstof, Bevor
nun Gan Baba hineingeht, sagt er, ihn, der doch die Botschaft
des Urquells der Gottesminner Rums ausgerichtet habe,
wolle man jetzt bereits zum zweiten Male versuchen. Der
Monch sei doch ein GroBer ihrer Religion, also solle er mit
ins Feuer schreiten, so werde am besten die Wahrheit offen-
bar. Die herumstehenden Fiirsten fragen den Monch. Dieser
schimt sich, in Gegenwart aller GroBen nein zu sagen und
ist einverstanden. GAn Baba faft ihn bei der Hand, und

Tetbrppeie: st et

so gehen sie in die Glut hinein. Auf dem Wege gesteht
der Monch dem Derwisch, er habe genau gewufit, da} er
so sterben miisse; er moge sich doch seiner Kinder an-
nehmen. Drei Tage und drei Nichte bleiben sie im Feuer.
Am vierten Tage kommen alle wieder zusammen, Da sehen
sie, daBd der Derwisch allein ist; von dem Monch ist nichts
mehr zu sehen. Gan Baba kommt hervor, in seiner Hand
die Finger (-Knochen) des verbrannten Mdnchs. Er legt sie
vor den Chan und sagt, diese habe er ihm gegeben; hitte er
ihm statt dessen sein Herz gegeben, so lebte er jetzt noch.
Alle sind erstaunt. Der Chan geht in sein Haus und be-
richtet alles seiner Frau, Ausfiihrlich erzihlt er von den Ver-
suchungen und bittet sie um einen Rat. Sie erzihlt, sie habe
einen Becher mit Gift, den solle der Derwisch trinken. Wenn
er auch dann nicht sterbe, wollten sie sich zu seiner Religion
bekehren. Also wird Gan Baba hercingerufen. Sie fragt
ihn nach dem Zweck seines Kommens. Er berichtet noch
einmal seinen Auftrag. Sie fordert ihn auf, den Giftbecher
zu trinken, dann wollten sie ihm endlich Glauben schenken.
Gan Baba trinkt das Gift und bleibt unversehrt. Als die
Tataren das héren, bekehren sie sich alle zum Islam. Nun
halten die Bege mit dem Chan einen Kriegsrat iiber den Zug
nach Rum. Auch weiterhin wollten sie Linder und Voélker
durch Kriegszilge zu ihrer Religion bekehren. Es verbiete sich
also von selbst, nun die Muslime von Rum mit Krieg zu iiber-
zichen., Kehrten sie in ihr Land zuriick, so miifiten sie den
eigenen Vater des Prinzen bekimpfen, der sicher seine Reli-
gion nicht aufgebe, so wenig wie sie jetzt. Folglich bliebe
ihnen nichts anderes iibrig, als den Padischah von Rum
um Land zu bitten. So schickt der Chan einen Gesandten
mit einem Brief an ‘Aldeddin. Darin schildert er im einzelnen
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die Vorgeschichte seiner Bekehrung, von der Eroberung
Bagdads und der Ankunft Gin Babas an bis zu den Proben
und seiner Erkenntnis vom hoheren Wert des Islam. Nun
seien sie also Glaubensgenossen, und da er nicht mehr zu
seinem Vater zuriickkehren konne, mége der Sultan ihm
Land mit Sommer- und Winterweiden geben, damit die
Seinen ihre Zelte aufschlagen konnten und den Betrieb von
Sommer- und Winterweiden lernten. Er verspricht ihm
Freundschaft und Beistand und Abtretung des von ihm er-
oberten Bagdad. Der Sultan ist iiber den Brief sehr erfreut
und beschlieft mit seinen Ratgebern, den Glaubensbriidern
das Gebiet von Sivas bis Qaisarijie und von Corum bis
Engiirii abzutreten. Dies Gebiet solle ihr Winterlager sein,
dazu die hohen Berge bei Sivas und Qaisarijje die Sommer-
weiden. Als Bedingung wird ihnen gesetzt, die gesteckten
Grenzen nie zu iiberschreiten, sich dem Landesgesetz zu
unterwerfen und Heeresfolge zu leisten. Der Bote berichtet
das dem Tatarenprinzen. Dieser ist erfreut iiber diese Lo-
sung und zieht mit seinem Volk aus Erzingjin nach Rum
in sein Gebiet. Das Winterlager bebauen sie mit Hiusern.
In andere Gebiete treten sie nicht iiber. Die selgugischen
Groflen sehen, was die Wunderkraft des Bektasch bewirkt
hat, werden seine Anhinger und bringen ihm Weih-
geschenke dar. Wann immer ‘Aldeddin in Bedringnis oder
Schwierigkeit ist, holt er sich bei Bektasch Rat. So kam
es, daf sich sein Reich gewaltig vergroferte. Sein Vezir
erobert Qarahisar, Kutahia, Tavschanly, Altyntasch, die
Burg von Germian, Denizli, “‘Uschschiq, Yschyqly, San-
dyqly und macht sich zum Beg iiber alle diese Gegenden.

~ Einige Bege sendet er auf Eroberungsziige zum Mittelldn-

dischen Meer, den Beg von Qars nach Edremid und Bali-

s,
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kesre, die er erobert. Der Beg von Saruchan erobert Men-
tesche, der Beg von Sinop erobert die Kistenpldtze am
Schwarzen Meer und Hamid. Der Choga Beg erobert nicht
weiter genannnte Gebiete. So wurde durch des Heiligen
Wundermacht alles umliegende Gebiet fiir “Aldeddin erobert.
Als nun die Tataren derart ihre Wohnsitze hatten, pflegten
sie zweimal im Jahre, vor dem Hinaufziehen auf die Sommer-
weide und nach dem Einzug in die Winterlager zu Bektasch
zu ziehen, d.h. nur die Vornehmen und Bege®). Vom roten
Einsiedelhaus bis zum Tekjefelsen wurde eine Tafel gedeckt
und die Giste bewirtet. Jedesmal brachten sie Opfertiere mit,
auBer zweigehdrnten auch noch 400 viergehornte?) Widder
(M I nur: zweimal zweihundert = vierhundert viergehornte
Widder). Einige Tage blieben sie dort und genossen des Bek-
tasch Umgang. Dann zogen sie entweder in die Sommer-
lager oder die Winterquartieré. Der Ruf des Bektasch ver-
breitete sich immer mehr. Schlieflich muBte man bei der
rotlichen Zelle ein Gistehaus bauen, dazu eine Kiiche mit
Backhaus. Dort kochten die Derwische und speisten die
Reisenden.

Vernichtung ihrer Gétzenbilder durch Huva Ata.
Die so seBhaft gewordenen Tataren waren treue Anhinger
des Bektasch geworden. Jedoch hatten sie noch immer von
ihrer fritheren Religion her Gotzenbilder, die sie versteckt
aufbewahrten und verehrten. Der, in dessen Gewahrsam

1) Vgl. THEODOR MENZEL, Das Bektdsi-Kloster Sejjid-i-Ghazi in den
Mitt. d. Sem. f. Or. Spr. zu Berlin, 28. Jahrg., 2. Abt,, wo fiir Sejjid-i-Ghazi
derselbe Brauch, allerdings nur im Herbst, bis in die Gegenwart binein
bezeugt ist,

2) [BREHM vom Hausschaf: »Es kann eive Spaltung der Hornzapfen
cintreten, so dab 4 und mehr Hérner vorhanden sind.« Jacos.]
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sie waren, hatte eine gewisse richterlich-priesterliche Gewalt.
Nx'emand wullte sonst von alledem etwas, nur Bektasch und
seinen Chalifen war es bekannt. Einer von ihnen, der auch
die Stufe der Wunderkraft erreicht hatte, war I,iuva Ata
Den schickt nun Bektasch zu den Tataren. Auf sein éingstliches.
Z('i'gern trostet er ihn, er wolle immer bei ihm sein. So
bricht er auf. Die Tataren nehmen ihn aufs freundlichste
auf, und er bleibt ein Jahr dort, immer darauf bedacht
das Gotzenhaus festzustellen. Téglich trigt er eine Last Holz,
auf einen Platz, ohne sich um die Fragen der Neugierigen
zu kiimmern. Da findet er das Gotzenhaus. Er benutzt den
Tag, an dem der Padischah — der Nachfolger des ver-
§torbenen Keli Chan — auf die Jagd gezogen und auch
jenes Haus verlassen ist, um die Bilder zu stehlen. Schon
vorher hat er den Scheiterhaufen an den vier E'cken an-
gesteckt. Er entkommt den ihn verfolgenden Wichtern
u.nd.wirft die Bilder ins Feuer. Auch er selbst springt
hlfxem und sefzt sich mit untergeschlagenen Beinen nieder.
Die Wichter teilen das dem Beg mit. Der kommt nacl;
beendeter Jagd hinzu. Auf seine Frage, warum er das ge-
ta}n habe, sagt ihm Huva Ata, Gétzendienst vertrage sich
mcht'mit der Religion Muhammeds; die Bilder seien doch
zu nichts niitze, sonst wiren sie jetzt nicht verbrannt
andererseits sei er doch gegen das Feuer gefeit. Dam;
firoht er noch mit dem jiingsten Gericht. Der Padischah
ist von der Wahrheit seiner Worte iiberzeugt und bittet
um Verzeihung. Huva Ata steigt aus dem Feuer und
wird nun sehr gefeiert. Im Lande werden Boten umher-
g.es.chlckt, alle Gotzen zu verbrennen. Huva Ata bleibt
einige Jahre dort und lehrt das Volk die Grundlehren des
Islam; dann stirbt er. Sein Grab ist im Dorfe Bali Scheich

am Fufe des Denek Dagy?). Gan Baba hatte sich indessen
nach der Bekehrung der Tataren, gemill dem letzten Willen
des Monchs, seiner Kinder angenommen. Deren Nach-
kommen wohnen noch heute in Bali Scheich am Fuf des
Denek Dagy und nennen sich nach Gén Babas Namen.

Sary Saltyq. Eines Tages, als Bektasch auch wieder
cinmal in der Einsiedelei auf dem Berge “Arefat war, ging er
hinaus an jenen Brunnen, der heute Zemzem heitt. Da fand
er einen Schifer, der seine Schafe weidete. Bektasch fragte
ihn nach seinem Namen. Er hie Sary Saltyq®) und bot
sich Bektasch sogleich als Diener an. Bektasch schaute ihn
mit dem heilsamen Blick an, und sofort gelangte er zur Stufe
der Heiligkeit. Bektasch sagt ihm, er wolle ihn nach Rum
schicken. Auf seine Frage, was nun mit den Schafen werden
wiirde, antwortet Bektasch, sie blieben dort, bis ihr Besitzer
sie hole. Er solle sich nur ohne Zogern auf den Weg machen.
Bektasch gibt ihm ein holzernes Schwert, einen Bogen, sieben
Pfeile und einen Gebetsteppich. Ein groBer und ein kleiner
Abdal begleiten ihn. Sary Saltyq demiitigt sich vor Bektasch,
und dieser sendet ihn feierlich aus; er solle ohne Furcht sein,
er, Bektasch, sei immer bei ihm. So brechen die drei aut
und kommen zu FuB zum Schwarzen Meer an einen Ort
mit Namen Chyrmen Qaja®. Noch jetzt ist dort das Gras

1) Der Lf'b NI legt siidostlich von Engiiril. Das Dorf, auf Kieperts
Karte Hagpi Bali genannt, liegt am Fub eines nordlichen Auslidufers des
Gebirges, unweit des Qyzyl Yrmaq.

2) OUber Sary Saltyq vgl. man den Artikel von BABINGER in der EL
Dort findet sich auch die in Frage kommende Literatur angegeben.

3) Ostlich von Kirestin am Ufer des Schwarzen Meeres liegt nach
Kieperts Karte ein St. Georgs-Felsen. Vermutlich ist der sonst nicht
pachweisbare Ort damit identisch. Uber die Identifizierung Sary Saltyqs
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zu sehen, das an Sary Saltygs Sitzplatz gewachsen ist, eine
Fliche von der GroBe eines Handinnern. Dann wirft Sary
Saltyq seinen Teppich auf das Meer, sie setzen sich darauf
und fahren in Gstlicher Richtung davon. Die Lenkung des
Teppichs iiberlassen sie dem Willen des Bektasch. Noch jetat
kann man bei ruhiger See auf dem Meere die Fahrstralie
sehen, jeweils wihrend der Zeit der Abreise jener Heiligen.
Nun bemerken die Abdile, daB sie anstatt in westlicher
Richtung nach Rum, in 6stlicher fahren., Sary Saltyq aber
sagt ihnen, daB ja Bektasch den Teppich steuere, er werde
es schon wissen. So fahren sie geradewegs auf Georgien zu.
In Georgien residiert ein Fiirst namens Gérlisch. Dieser war
mit hundert Leuten in die Nihe des Meeresufers auf die Jagd
gezogen. Sie alle bemerken plétzlich das seltsame Fahr-
zeug und bemiihen sich vergebens, es niher zu bestimmen.
Als es nah genug ist, erkennen sie aus der ungewohnlichen
Art des Schiffes, daB die Insassen grofle und heilige Gottes-
mdnner sein miissen. Darum empfangen sie sie ehrfurchtsvoll
und geleiten sie, da Sary Saltyq das Besteigen der Pferde
ablehnt, zu FuB in die Stadt, Sary Saltyq nimmt die Ein-
ladung an, verweilt einige Tage dort und bekehrt sie, als er
bemerkt, daB sie Ungliubige sind, zum Islam. Er lipt Filz
bringen und verfertigt fiir sie nach Art des Hiisein Miitzen Uiy
die er ihnen unter Anrufung Gottes aufsetzt. Dann verab-
schieden sie sich und wenden sich wieder zum Meer. Wie vor-
her werfen sie den Teppich darauf und lassen sich nach dem

mit St. Georg und anderen christlichen Heiligen vgl. man den erwiihnten

Artikel der EI und beachte in diesem Zusammenhang besonders den
Drachenkampf,

1) Gemeint ist die schon oben S. 20, Anm. 1 erwiihnte ML..:, sonst

Z!J!' L;i“ genannt.
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Willen des Bektasch treiben. Nun wendet sich der Teppich
nach Rum. Jener georgische Fiirst blieb, solange ervlebtie,
mit seinem Volk dem Islam treu, und sie trugen alle die Hltl;
seinidische Miitze. Sein Sohn aber fiel mit al}efn Volk ab,
und sie wandten sich wieder der fritheren Religion zu. Nu}:
die Miitze behielten sie bei bis zu diesem Tag. Der Teppic
steuerte nun zum Land Dobruga und kax'n do‘rt zur ;3‘;1rlg
von Kiligra. Die Reisenden stiegen aus. Die beiden A la e
wenden sich auf Sary Saltygs Gehei zam Tore; Sary Saltyq
selbst nimmt den direkten Weg, d. h. er er%dette.:.rt den Burgt—
felsen von der Meerseite her. Sowie er du.a Hinde anse'tz,
kommt ihm der Fels selbst entgegen. Die Spuren 'sen:;r
Hinde und Fiifle sind noch zu sehen. So komnAlt ‘er 1r;1 < rxte
Burg, die einem ungldubigen Fiirsten von defx Laz") ge oer.l
Da sich in ihr ein siebenkopfiger Drache gezeigt hatte, war
die Leute ausgewandert und in eine andere Festung gezogDe;
Sary Saltyq geht geradewegs auf den“Drachend zu. o
fihrt auf Sary Saltyqs Geschrei hin bruller'ld und zisc o
auf und umringelt ihn. Sary Saltyq schiefit zwat:t seber
sieben Pfeile gegen die sieben Kdpfe; das“ Scl'xwe damft
vergift er ganz. Er kommt in grofie Bedrmgnns urr: e
zuletzt den Chizr zu Hilfe. Dieser ist gerade in ve éamuf
Unterhaltung bei Bektasch. Bektasch maclft 1hrsl Sezii o
aufmerksam, daf Sary Saltyq in grofier Beclra.?gmd ¢ }; "
er sein Schwert ganz vergessen habe. ‘Er mogé h.o o
ihm eilen und es ihm in Erinnerung brmg‘en. . 1er geer
sofort und wirft nach dem Drachen so heftig sex.r;;tn I;)) m;
dafl er noch in die gegeniiberliegende Wand fihrt. Da

1) Ein in den Gebirgen bei Trapezunt beheimateter Volks(s}tamm

G

kaukasischer Abstammung; vgl. NAUMANN 2. a. O. S. 3416 ;nd f1&01{
JAcoB, Tiirkische Literaturgeschichte in Einseldarstellungen 1, S. 341.
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fordert er den Sary Saltyq auf, sein Schwert zu ziehn und
dem Untier die sieben Kopfe abzuschlagen. Sary Saltyq
gesteht, wenn er daran gedacht hitte, hitte er den Chizr
nicht gerufen. Dann tut er nach dessen Worten, und Chizr
verabschiedet sich wieder. Noch jetzt sind in der Festung
die Spuren des Chizr zu sehen. Nun kommen auch die
beiden Abdéle hinzu und bewundern die Heldentat. Dann
verlassen sie zusammen die Festung und kommen zu einem
Platz davor. Sary Saltyq ist vom Kampfe sehr durstig ge-
worden. Vergebens suchen die Abdile eine Quelle. Da
gribt Sary Saltyq selbst an vier bis fiinf Stellen, und es
entstehen ebensoviele herrliche Quellen, von denen jede im
weiteren Verlauf eine Miihle treibt. Sary Saltyq trinkt und
erquickt sich daran. Nun treffen sie einen Schifer. Diesem
erzéhlen sie die Drachentstung. Durch ihn erfihrt der Fiirst
davon. So werden alle Bewohner Anhinger Sary Saltyqs
und bekehren sich zum Islam. Einige Jahre bleiben die drei
dort und bekehren die Ungliubigen. Spiter kam Sary Sal-
tyq einmal auf einer Wallfahrt zu Bektasch. Die richtigste
Fassung der Geschichte ist die: Als Sary Saltyq in das
Kloster des Bektasch kam, war schon die Zeit der Celebi,
denn es war schon einige Zeit nach des Heiligen Tode ver-
gangen’). Bei dieser Gelegenheit wurde auch der sprechende
Ochse geopfert. Mit dem verhilt es sich folgendermafien:
Einer von den Pfliigern des Bektasch namens Ygak hatte ein
Gespann Ochsen. Er behandelte sie gut und fiitterte sie
reichlich. Einmal jedoch, beim Umwenden an einer Furche,
schlug er auf eines der Tiere so heftig mit dem Stachel,
daB das Blut floB. Da begann das Tier durch Gottes Macht
zu reden und beklagte sich dariiber, zumal, wie es sagte, am

1} Vgl den historischen Anhang unten S. 203.

folgenden Tage Sary Saltyq mit 40 Abdalen kommen lfnd es
opfern werde. Der Pfliiger sagt das eilends den Celebi, und
am anderen Tage ziehen alle aus, um an der Stralle von
Agseraj den Heiligen zu empfangen. Da Sary Saltyq ai.aer
aus Corum kommt, treffen sie ihn nicht und wcfndefl sich
wieder dem Kloster zu. Sary Saltyq ist”:f\ber inzwischen
nach Ingek?) im Tal von Suluga Qara Ojik .gekorrfmen.
Dort lassen sich alle dem »weiBen Fels« gegeniiber nieder.
Sary Saltyq aber macht, um sich zu verewigen, aus d‘en
Kieselsteinen einen groBen Hiigel, der noch heu'te. dort 1s?.
SchlieBlich kommt er zum Kloster. Nach einiger Zeit
trifft auch der Zug der Celebi ein. Sie begriiflen sich und
schlieflich opfert Sary Saltyq jenen sprechenden Och;erll.
Einige Tage bleiben sie dort. Dann bfal.wmmt ?aliy :n;
tyq die wade gz’ und zieht nach Kiligra zuriick. i

Ende seines Lebens ruft er alle seine F:".eunde und x;-
hinger zusammen und gibt ihnen eine VasiJJe3).. ]edf:rhsol e
einen Sarg bringen. In wessen Sarg sich dann sein Leic xfa}r:;
finde, der solle ihn bestatten. Sie soliten sich abtzlmc .
zanken dariiber, um ihm damit nicht weh.e zu tun. Als m; i
jeder einen Sarg bringt und sie nach seinem chde n::l;:ie
schauen, liegt er in jedem der Sirge 4. So brmgeil e ,;
erfreut iiber das Wunder, die Sdrge zusammen und bestal '

sie auch zusammen. Es sollen sieben Sirge gewesen sen.
Es wird auch berichtet, der Herr der I'testu‘ng halbeh Saz
Saltyq vor dessen Tode gebeten, er moge ihm doch mi

i i 1len.
1) Diesen Ort kann ich nicht festste -
2) »Die vier Zeichen der Bekehrunge, hier: Leuchter,
Fahne und Freibrief. )
3) Ermahnung, letztwillige Verfiigung.
4) Vgl. Eviya Csvresn I, S. 136.

Speisebeautel,
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teilen, wo er dann sei. Sary Saltyq habe geantwortet, er
wolle aus dem Sarg die Hand herausstrecken. Und so ge-
schah es auch.

Jinus Emre. Bektasch hatte immer grofleren Zulauf
bekommen. Weit und breit wurden seine Wunder beriihmt.
Wer auch immer kam, wurde gastlich bewirtet und fand
volle Geniige. Davon hatte auch Jinus Emre gehort®). Sein
Geburtsort war Sarykjoi nérdlich von Sivrihisar. Dort hielt
er sich auf, dort, nahe seiner Geburtsstiitte, ist auch sein
Grab. In jener Zeit nahm er noch den zweiten Rang unter
den Gottesminnern ein, und er hatte noch wenig ekstatische
Zustinde. Nun trat damals eine groBe Trockenheit ein, so
dag die Felder nichts trugen. Da erinnerte sich Jiinus Emre
an die Geriichte tiber Bektasch, und er beschlo8, ihn aufzu-
suchen und von ihm ein paar Lebensmittel zu erbitten. Er
lud auf einen Ochsen eine Last wilder Plaumen und machte
sich auf den Weg. In Suluga Qara Ojiik angelangt, berich-
tete er Bektasch von seiner schlimmen Lage und bat, ihm fiir
seine Friichte Lebensmittel in Tausch zu geben. Bektasch
lieB nun die Pflaumen essen, und Jinus Emre blieb zwei
Tage so dort. Als er gehen wollte, lieB ihn Bektasch fragen,
ob er Weizen wiinsche oder vielmehr fiir jede Pflaume einen
»Spruche«. Jinus Emre antwortete, er habe eine Familie, da-
rum wolle er Weizen; mit den »Spriichen« wisse er doch
nichts anzufangen. Bektasch lieB ihm wieder sagen, er gebe

1) Uber Jtinus Emre siche K6pPrOLUZADE MeuMep FuiDp a.a. O,
TH.MENzEL, ZDMG 79, S.281ff., J. H. MORDTMANN, Islam, 12. Bd., S.2231.
und die dort genannte Literatur. Er lebte in der letzten Hilfte des
13. und dem ersten Viertel des 14. Jahrhunderts am Sakaria und war
Schitler des oben erwithnten Tapdyq Emre, in dessen Kloster er sich
40 Jahre aufgehalten haben soll. Er ist begraben in Sarykjsi, an der
Miindung des Pursaq in den Sakaria.

s onge

ihm sogar fiir jede Pflaume zwei »Spriiches. Jinus Emre
lehnte auch das ab. SchlieBlich bot ihm Bektasch fiir jeden
Kern zehn »Spriiche«. Als auch das abgelehnt wurde, lie
Bektasch den Ochsen mit Weizen beladen, und Jinus Emre
zog heim. Als er jedoch nahe bei seinem Dorf auf dem
dem Bad gegeniiber gelegenen Hiigel ankam, reute ihn seine
Entscheidung fiir Weizen, und er beschlo8, umzukehren und
die Spriiche zu erbitten. Als er jedoch bei Bektasch ange-
kommen war, lieB dieser ihm durch einen Chalifen sagen,
er habe den Schliissel zu jenem SchloB dem Tapdyq Emre
gegeben; nun miisse er zu jenem ziehen, wenn er den
Segen wolle. Jinus Emre machte sich auf, kam bei Tap-
dyq Emre an und berichtete ihm alles. Dieser hiel ihn will-
kommen und forderte ihn auf, in seinen Dienst zu treten.
Nun lag das Kloster nahe bei einem Wald. Jinus Emre
holte tiglich aus dem Wald eine Last Holz auf seinem
Riicken fiir das Kloster, und zwar nur gerades und trocke-
nes Holz, kein krummes. Nun fand einmal eine Versamm-
lung statt, an der beide Emre teilnahmen. Da kam iiber
den Tapdyq Emre plotzlich ein Hal%), und er sprach zu
»Jinus dem Sprecher<®): >Sprich«. Aber der wandte sich
ab und sprach nicht. Dies geschah zweimal. Dann schwieg
auch Tapdyq Emre. Schlieflich wandte er sich aber jenem
wieder zu und sagte ihm, eben sei ein »Spruch« von Bek-
tasch gekommen, nun endlich sei die rechte Zeit. So be-
kommt Jiinus Emre sein » Teil«, und wieder sagt ihm Tapdyq
Emre: »Sprich«. Jetzt spricht er; denn von seinen Augen

1) Zustand der Ekstase.
2) Jinus Gijende, scheinbar ein dritter Teilnechmer am Meglis; der

Zusammenhang ist in allen Codices wie auch in der Nacherziithlung bei
KGPRULGZADE 2. a. O. S. 290/91 undurchsichtig. Doch sind die beiden
Jtnus zweifellos identisch.
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fallen die Schleier und das Meer der Gottesleidenschaft wallt
auf. Seine Worte sind wie ausgestreute Perlen und versiegen
nie mehr, bis seine Spriiche einen ganzen Divan fiillen.

Bektasch schickt den Sary Ism4‘il nach Qonia.
Eines Tages kam Sary Ismil zu Bektasch. Zum Reden
aufgefordert, sagt er, er habe in aller Heimlichkeit ein
Waiisserlein bereitet, um Bektasch den schmutzigen Riicken
damit zu reinigen. Bektasch wird darob unwillig und sagt,
es sei noch nicht die Zeit dazu. Er solle jedoch sogleich
nach Qonia gehen und von Gelileddin einen Brief in Emp-
fang nehmen und ihm iiberbringen. Sary Isma‘il bricht als-
bald auf. In Qonia trifft er den Heiligen vor der Stadt. Sie
umarmen und begriiflen sich. Gelileddin fragt nach seinem
Ergehen, und nun berichtet Sary Ismi‘l alles, wie er Bek-
tasch den Riicken habe waschen wollen, der ihn abwies und
ihm jenen Reiseauftrag gab. Der Heilige antwortet, es sei
auch unniitz gewesen, etwas Derartiges zu sagen, wo doch
Bektasch jeden Tag sieben Meere und acht Fliisse treffe
und hineinsteigen konne, wann immer er wolle. Nun
verlangt Sary Ism&‘il den Brief, den er iiberbringen soll.
Der Heilige aber antwortet ihm, die Geschichte mit dem
Brief sei nur ein Vorwand fiir die Ermahnung gewesen,
die er ihm habe geben sollen. Fiirderhin solle er nichts
Derartiges mehr tun. Sary Isma‘l reist also wieder ab und
bleibt weiter im Dienste des Bektasch.

Sejjid Mahmiid Hairan. Auch Sejjid Mahmid Hairan
in Agschehir®) hatte von den Wundern des Bektasch gehort,

1) Zu Sejjid Mahmfid Hairin vgl. K6prULUZADE a. a. O. Er lebte
im 13. Jahrhundert. Seine Thrbe befindet sich in Agschehir (Bild bei
K. KLINGHARDT, Angora—Konstantinopel, 1924, vor Seite 7). [Vgl. SARRE,
Reise in Kleinasien S. 22. JACOB.] ‘
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und wie die Leute zu ihm stromten. Auch er war ein Gottes-
mann mit Wunderkraft. Er beschlof, zu Bektasch zu gehen,
sammelte 300 Meisterderwische um sich, bestieg einen L.o-
wen, nahm eine Schlange als Peitsche und brach auf. Als
er schon nahe bei Suluga Qara Ojiik war, brachte man
Bektasch Kunde davon: Der Zug sei schon bei Elli Jai-
laq”). Bektasch meint, jener habe etwas Lebendiges be-
stiegen; er aber wolle etwas Lebloses besteigen und ihm
entgegen ziehen. Nun war bei dem roten Einsiedelhaus
ein Fels. Auf den warf Bektasch seinen Gebetsteppich
wie iiber die Mauern eines Hauses und befahl ihm auf
arabisch, sich aufzumachen. Gleichzeitig stieg er auf, und
durch Allahs Hilfe hob sich der Fels wie ein Vogel empor
und bewegte sich auf Elli Jailag zu. Noch heute sind Spitze
und Masse des Felsen vogelgestaltig. Plotzlich sieht Mah-
mid Hairin den Bektasch so auf einem leblosen Felsen an-
kommen. Da erkennt er das wahre Wesen des Bektasch
und sieht ein, wie herausfordernd er gegeniiber Bektasch
gehandelt habe. Er steigt ab und demiitigt sich vor ihm.
Bektasch LiBt seinen Felsen ebenfalls haltmachen und steigt
ab. Alle Chalifen kommen herzu, und sie begriiBen sich
gegenseitig. Bei jenem Fels setzen sie sich einander gegen-
iiber nieder, die zahlreichen Anhinger und Freunde im Kreis
herum. So veranstaltete man einen grofen Meglis mit
Bewirtung der Giste, der eine Woche dauerte. Dann bat
Mahmiid HairAn um die Erlaubnis zur Abreise. Bektasch
gewihrte sie ihm und sagte ihm, er habe ihm den Ort,
von dem er komme, zur Pfriinde gegeben und seinen Sitz

1) So nach MT; T L hat ipo Jde; Ha N MI Gpo BWER
Der Ort ist nicht festzastellen.
Tiirk, Bibliothek. Bd. 2s. 6
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dort bestitigt. Mahmdid nimmt den Wunderblick entgegen,
verabschiedet sich und reist nach Agschehir zuriick. Jenen
Felsen nennt man noch heute Tekje-Felsen, und die An-
hinger machen dorthin Wallfahrten?).

Achi Evrin Sultan. Achi Evrin?® gehort zu den
ganz grofen Wunderminnern. Er ist Fiihrer und Urquell

1) Zur ganzen Geschichte vgl. man die Bearbeitung des Motivs in
der 3. Qaside des Scheich ‘Adi bei R. FrRANK, Scheich “Ad in TB 14. Bd,
S. 120/21; dazu die Legende eines unbekannten Heiligen bei FRASER
a. a. O. Ubers. Bd. 11, S. 495 Anm., der einen Lowen zum Tragen von
Holz und eine Schlange als Peitsche benutzt, Diese Geschichte klingt
iiberdies an die Erzihlung von Aqfe Qoga (s. oben S. 60f) an. VIRANI
hat den Lowenritt und das Wunder des Bektasch in eine Qaside ver-
arbeitet; vgl. JACOB, Die Bektaschijje S. 7. [Von einem anderen heiligen
Stein erzihlt man, er habe als Reittier von Mekka nach Mar Saba ge-
dient; s. KAHLE, Die muslimischen Heiligtiimer in und bei Jerusalem, Pa-
listinajahrbuch 1911, S.92. Jacos.]

2} Auch iiber Achi Evrin fehlen weitere Nachrichten. Die von KOPRrU-
LUzADE a. 2. O. S. 240 auf Grund der Angaben der Historiker zusammen-
gestellte Vita geht iiber den Bericht des Vil4jet-nimes nicht hinaus.
KOPRULUZADE leitet den Namen unter Zugrundelegung einer Erklirung
des Divin-i-lugit ettirk von L')s)"‘b ab und setzt ihn mit o ,3 »Ruine«

gleich. (o}, bisweilen im Vildjet-nime }3} vokalisiert, aber auch
05) 5‘ geschrieben, heiBt jedoch »Drache«. Das Wort fehlt in den Worter-
biichern. Die Bedeutung ist durch den Zusammenhang gesichert. Uberdies
gibt H S. 205, Z. 4 von unten, wo die iibrigen Cod. os)ﬁ haben, dafiir
0&52‘ = Ouad »Schlangee. Ohne Zweifel spiegelt der vertraute Verkehr
Achi Evrins, des Obersten der Achiler, mit Bektasch ein engeres Ver-
hiiltnis der Bruderschaften mit dem Orden wieder. Fiir die Berechtigung
dieser Deutung spricht vor allem such die Darstellung dieses Verkehrs
als auf dem Boden vélliger Gleichberechtigung vor sich gehend. Eat-
gegen dem fiir die Derwischevangelien charakteristischen Zug (vgl. An-
hang II, S. 209) ist keinerlei spirituelle Abhiingigkeit oder Unterordnung
Achi Evrins unter Bektasch angedeutet. Vgl. unten S. 139, Anm. I.
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in der Wissenschaft von den Trigern der Futuvva. Seinen
Ursprung, sein Geschlecht, seine Geburtszeit und seinen
Geburtsort kennt niemand. Er gehort zu den Gottesmin-
nern der verborgenen Welt. In diese Welt fiihrte ihn der
Scheich Sadreddin Qonevi?) ein. Vor jener Zeit ist nichts
iiber ihn bekannt, und niemand gelang es, das Ritsel zu
losen. Es gibt aber viele Wunder und Zeichen von ihm,
die heller leuchten als die Sonne. Einmal sagte er, als
er mit Bektasch zusammen war: »Wer mich zum Scheich
machen mochte, soll auf HAggl Bektasch sehen.« Nun
sollen einige Wunder folgen: Es war zur Zeit, da Schems-i-
Tabrizi den Molla Gelileddin bekehrte und zum Derwisch
machte?). Doch das kann nicht in aller Breite berichtet
werden, Interessenten werden auf seine eigenen Mendqyb
verwiesen. Als sich nun Gelaleddin Balchi so von den
Theologen losgesagt und den Derwischen zugewandt hatte,
sammelten sich die Theologen, schickten zu Sultan ‘Ala-
eddin Kaichosrev b. Qylyg Arslan?®) und klagten ihm, daB
Schems-i-Tibrizi den Molla verfiihrt habe, sich von ihnen
loszusagen und Derwisch zu werden. Nun solle er ein
Machtwort sprechen, damit das wieder riickgéngig gemacht
werde. Allein der Sultan bedeutete jhnen, Schems sei ein
Woundermann, er kénne darum dem Molla, der doch selbst
ein gebildeter und belesener Mann sei, nicht verbieten,
sich zu ihm zu halten. Die Theologen waren iiber die
Worte des Sultans empért und beschlossen, aus dem Reich

1) Zu Sadreddin Qonevi (gest.671/1272—73) vgl. KoprULUZADE 2. 2. O,
S. 227, Anm. 1. ,
2) Vgl. BrownE, Lit. kist. IT, S. 515fT.
3) Anch bier ist, wie oben S. 62, Apm. 1 am Schlub erwihnt, ‘Alfeddin
Kaiqob4d L. gemeint.
6*
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eines so ungerechten Padischahs auszuwandern. An einem
Donnerstag machten sich alle auf den Weg nach ‘Arabi-
stin”). Als es nun Freitag wurde, konnte kein Ezin ge-
sprochen werden. Da setzte man den Sultan von dem Vor-
gefallenen in Kenntnis. Dieser seinerseits schickte einen
Boten zu dem Scheich Sadreddin Qonevi, er solle ein Mittel
ausfindig machen, die Theologen zuriickzubekommen, da
man nicht ohne sie auskomme. Der Scheich traf in seinem
Kloster gerade die Vorbereitungen zu einer Festversamm-
lung. Schon vom frilhen Morgen an kochte er mit Safran
gefarbten Pilav zur Bewirtung der Giste. Als der Bote
ankam, setzte er gerade die Kessel vom Feuer. Eine grofle
Zahl Derwische war dort versammelt. Als der Scheich
df:n Bericht des Boten entgegengenommen hatte, rief er
einen Derwisch zu sich. Diesen beauftragte er, sein Maul-
tlFr zu besteigen und nach Denizli zu reiten. Dort sei in
einem gewissen Garten ein Girtner von dem und dem
Aussehen. Dem solle er Grufl und Einladung iiberbringen.
Dann sollten sie zu zweit wieder das Tier besteigen und
zuriickkehren. Vor der Abreise sorgte der Scheich noch
fir Wegzehrung, und der Derwisch steckte alles in seine
Sofra. Am friihen Morgen brach er auf Mit vierzig
Schritten war das Tier am Ziel. Der Girtner offnete, und
der Bote betrat den Garten. Sie begriiBten sich, und ‘der
Bote entledigte sich seines Auftrags. Nun war aber jener
Girtner niemand anders als Achi Evran. Er setzte den

1) [Nicht nur Arabien, sondern das arabisch redende Gebiet im
Gegensatz zum tiirkischen Anadolu; so auch TB 12. Bd,, S.IX, Anm. I

zu iibersetzen, vgl. SEYBOLD, Deutsche Li .
: iteratu X
TscHuDL] ’ rzeitung 1911, Sp. 1823
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Besitzer des Gartens davon in Kenntnis, daB er abreisen
miisse. Jener fordert ihn auf, doch den Boten mit Trau-
ben zu bewirten. Aber Achi Evrin mul} gestehen, er wisse
nicht, wo der Weinstock sei. Der Besitzer ist darob nicht
wenig erstaunt. Achi Evrin aber sagt, er habe sich ja
nur verpflichtet, den Garten zu bewachen und nicht dazu,
Trauben zu ziehen®). So muf der Herr selbst ein Biischel
Trauben holen, und sie essen davon. Darauf besteigen
beide das Maultier, und wiederum erreichen sie mit vierzig
Schritten Qonia. Ehe sie noch die mitgenommenen Spei-
sen gebraucht haben, sind sie zuriick, treten ein, griilen
den Scheich und setzen sich, Dann essen sie aus der
Sofra. Nun beauftragt der Scheich Achi Evran, noch vor
dem nichsten Freitag die Theologen zuriickzuholen. Achi
Evrin verabschiedet sich und ist mit drei Schritten ober-
halb des »Mittwochflusses« beim Lager der Theologen.
Achi Evran tritt ein und sagt ihnen, sie sollten umkehren,
weiterhin wiirde sie sonst der Weg nicht mehr tragen.
Aber sie gehorchen nicht. Da spricht Achi Evrin einen
»Spruche<: Der Boden solle sie festhalten. Sogleich ver-
schlingt der Boden Reiter und Fulginger bis zu den
Knien. Da bitten sie ihn, es riickgingig zu machen, sie
wollten jetzt gehorchen. Das geschieht, sie aber sind
weiterhin unfolgsam, Der Vorgang wiederholt sich, und
sie sinken alle, Pferde, Kamele und Menschen bis zum
Nabel ein. Wieder wird das Ubel auf ihr Flehen hin auf-
gehoben. Zum drittenmal aber wagen sie es, sich zu
widersetzen. Da gerit Achi Evrin in gewaltige Wut und

1) Solche Erzihlungen iber die Askese (O%;) der Heiligen waren
beliebt; vgl. TB 24. Bd., S. 63.
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laft sie bis zum Giirtel einsinken. Nun bitten sie um
Entschuldigung und geloben umzukehren. Achi Evrin
matfht die Strafe riickgiingig und sagt ihnen, noch vor dem
Freitagsgebet miiite jeder an seinem Dienstplatze sein, das
Gebet diirfte nicht noch einmal vernachlissigt we;'den
Jene aber halten es fiir unméglich, zu dieser Zeit zuriick.
zu sein, schon stehe ja die Sonne hoch am Himmel. Da
la.ﬁt Achi Evran sie die Augen schlieBen, und als sie sie
wieder offnen diirfen, sind sie nahe bei der Stadt, so daB
alle zur Zeit an Ort und Stelle sein konnen. Dara;f giirtet
Sa.ldreddin den Achi Evrin und gibt ihm den Freibrief.
Eine Zeit hielt er sich nun noch in Qonia auf, und zwar'
alsmGerber in einer Gerberei. Dann ging er,nach Qai-
sarijje ebenfalls in eine Gerberei. Er hatte sicben ver-
schiedenfarbige Maroquin-Lederstiicke. Davon konnte man
kaufen, soviel man wollte. Sie lagen zugedeckt an einem
Ort.A Kam ein Kiufer und waren sie handelseinig, sprach
Achi Evran ein >Im Namen Allahs« iiber die zug;deckten
-Lederstiicke, maf} das gewiinschte Stiick ab und gab es
ihm. Nun war es damals im Brauch, von der Tagesein-
nahme der Kaufleute einen bestimmten Prozentsatz als
Sta.atsabgabe zu erheben. Da kamen einmal zum Beg von
Qafsarijje Leute, die ihm sagten, es sei da ein beriihmter
Meister mit zahlreichen Arbeitern und Lehrlingen. Er
habe grofen Absatz und nehme daher viel Geld ein.
Dort sei also der geeignete Ort, Steuern zu erheben. Der
BegA sendet Leute ab, die den Auftrag haben, von Achi
EYran alle riickstindigen Steuern vom Beginn s’einer Tatig-
keit am Ort zu erheben. Als sie an die Gerberei kommen

sehen sie, daB} die Tiire geschlossen ist. Sie dringen eir;
und bemerken, daB das Innere der Gerberei von einem

.

Drachen’) besetzt ist. Seine Augen verbreiten eine Glut
wie ein Schmelzofen. Als dieser sie wahrnimmt, stofit er
ein schreckliches Gebriill aus, so daB ihnen der Verstand
schwindet. FEilends ziehen sie sich zuriick und berichten
alles dem Beg. Nun erkennen sie, daf} er ein Wunder-
mann ist. Nach einigen Tagen macht sich Achi Evrin
nach Qyrschehir auf. Seiner Wunder und Zeichen sind
soviel, daB man sie nicht alle aufzihlen kann, Interessenten
werden auf seine Menaqyb verwiesen.

Bektasch trifft mit Achi Evrin zusammen. Zur
Zeit als Bektasch nach Suluga Qara Ojiik kam, kam Achi
Evrin nach Qyrschehir und verweilte dort. Damals hiel3
Qyrschehir noch Giilschehir. Es hatte viele Moscheen,
Bethiiuser und Schulen und war eine wohlbevolkerte Stadt,
voll von Muftis, Lehrern, Theologen und tiichtigen und her-
vorragenden Mannern. Eines Tages wurde dem Achi Evran
dort von den Wundern des Bektasch erzéhlt, und sogleich
trug er sich mit der Absicht, ihn einmal aufzusuchen. Dem
Bektasch wurde das offenbar, und er reiste seinerseits dem
Achi Evran in der Richtung auf Qyrschehir entgegen. Schon
lagen nur noch ein oder zwei Hiigel dazwischen, die den
Ausblick auf die Stadt hinderten. Da trafen sie zusam-
men. Als Wundermiinner erkannten sie sich sogleich und
begriiBten sich. Dann kehrten sie um. Unterhalb von Su-
luga Qara Ojiik machten sie halt und setzten sich zu einer
Unterhaltung (sohbet) nieder. Da meinte Bektasch: »Wie
wire es, wenn da eine Quelle entspriinge; es wire ein ge-
eigneter Ort, um zu trinken und die Gebetswaschung vor-

1) Hier haben alle Handschriften 03),1. Die Fihigkeit, sich in
einen Drachen zu verwandeln, mag dem Ach? den Namen gegeben haben;

s. S. 82, Anm. 2 und S. 105.
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zunehmen.« Sultan Achi Evrin antwortete: -Ganz wie du
willst.« Darauf machte Bektasch mit der Hand auf dem
Boden ein Zeichen und kratate ein wenig auf der Erde.
Da entspringt eine herrliche Quelle. Jetzt wiinscht Achi
Evrin seinerseits einen schattigen Baum. Bektasch ant-
wortet ebenso: »Ganz wie du willst.« Nun nimmt der
Sultan seinen Stock aus Pappelholz, gribt ein Loch und
pflanzt ihn ein. Sogleich zieht er Saft und wichst. So
bleiben die Heiligen zusammen. Dann verabschieden sie
sich, und jeder zieht an seinen Ort. So oft es ijhnen gut-
diinkte, kamen sie an jener Stelle immer wieder zusammen.
Viele Jahre blieben Pappel und Brunnen dort. Die Pappel
wuchs und wurde ein schéner, schattiger Baum. Danach
war ein Bewohner von Qyrschehir einmal auf der Suche
nach Holz. Er kam zu jener Pappel, schlug von ihr Holz
ab Exnd brachte es heim. Da sagten ihm die Sohne Achi
Eyrans, das schlage ihm nicht zum Guten aus; denn er
ha.tte das nicht tun diirfen, da der Ort doch ’durch die
b.exden Heiligen geweiht sei und fortan als Wallfahrtsort
.dlene. Und richtig, bald darauf starb jene Person, und
ihr Haus brannte ab. Jeder aber, der sich an der P’appel
vergriff, wurde ihnlich gestraft. Nach einiger Zeit ver-
sank fiie Quelle und wurde nicht mehr geschen. Aber
floch Jetzt sieht man dort jhre Spur und der Ort dient
immer noch als Wallfahrtsziel.

Bekehrung eines Qadi. Bektasch machte sich einst
auf den Weg nach Qyrschehir, um Achi Evrin wieder zu
treffen. Dem war jedoch die Absicht des Bektasch bekannt
geworden, und er machte sich auf, ihm entgegenzugehen.
An der bekannten Stelle trafen sie sich und begriilten
sich. Bektasch wollte sich dort niederlassen, aber Achi

Evran lud ihn herzlich ein, mit ihm in sein Kloster zu
kommen. Bektasch konnte es nicht abschlagen, und so
gingen sie zusammen nach Qyrschehir. Dort hatte die Be-
volkerung von seinem Kommen gehirt, und alle dringten
sich, ihn zu sehen. Sie demiitigten sich vor ihm, und
man veranstaltete eine grofie Versammlung. Nun war in
Qyrschehir gerade ein Streitfall, und der Padischah hatte
zu dessen Untersuchung den QAidi von Qal'agyq’) dort-
hin abgeordnet. Dieser kam an und lieB sich im Kloster
Achi Evrans nieder. Als er sah, daf eine Versammlung
stattfand, trat er ein, und man wies auch ihm einen Platz
an. Nun fragt ihn Bektasch, warum er gekommen sei.
Jener berichtet ihm, daf er den Fall untersuchen solle. Da
fragt Bektasch weiter, ob er denn auch gut untersuchen
und forschen konne. Jener antwortet, wenn dem nicht so
wire, hitte ihn der Padischah wohl nicht geschickt. Da
sagt Bektasch, wenn er denn ein so guter Forscher sei —
er seinerseits denke schon lange Zeit nach und habe noch
gar keine Losung gefunden, sei vielmehr im Staunen
stecken geblieben. Als der Qadi das hért, begreift er lang-
sam den auf die gottliche Wahrheit gehenden Sinn der

Worte. Und wie er nun den in Ekstase versunkenen Bek- .

tasch anschaut, kommt es auch iiber ihn. Er fillt um
und gerit in heftige Bewegung. Drei Tage lang ist er
von Sinnen, dann kommt er zu sich. Nun gibt er seine
Ruhe, seine Amtspflichten, seinen Amtsrock und alles auf
und wiinscht, Derwisch zu werden. Er fillt Bektasch zu
FiiBen und bittet ihn um den Wunderblick. So geht sein
eigener Wille in den Allwillen des Bektasch auf. Bektasch
ruft seine Chalifen. Diese statten ihn aus, rasieren ihn und

1) Nordéstlich von Engiirii.
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bekleiden ihn mit Miitze und Derwischrock. Dann sen-
(det man ihn an seinen Heimatort zuriick. Dort in Qal-
agyq bleibt er und verbreitet die Berichte von den Wun-
dern des Bektasch, bis auch die Leute jener Gegend fiir
Bektasch gewonnen sind und ihrerseits anfangen, zu ihm
zu reisen. Eine Schar von ihnen kam auf der Reise an
einen schonen Ort mit Wasser und Wiesen. Plotzlich
sahen sie, wie eine Schar Wildschweine nahte und sich
dort hinlegte. Einer der Reisenden sprang hin und fing
ein junges Tier; die anderen flohen. Nun wollte er ihm
eine Schelle um den Hals binden, jedoch der mitgezogene
Derwisch warnte ihn, wenn die iibrigen Tiere die Glocke
horten, wiirden sie flichen und schlieglich noch Schaden
nehmen. Es zieme sich dies nicht fiir Leute, die doch
zu Bektasch wallfahrteten. Vergebens. Jener M,ann tat es
trotzdem. Das wieder in Freiheit gesetzte Tier lief den
anderen nach, und die flohen aus Angst vor der Schelle
wihrend die Reisenden sich daran belustigten. Dann zo:
gen sie weiter, bis sie nach Qyrschehir kamen. Bektasch
hielt gerade mit Achi Evrin eine Zusammenkunft an dem
Giil Bunar genannten Ort. Als sie nun hinzukamen, schaute
Bektasch sie an und fragte sie vorwurfsvoll, was ihnen die
Tiere zu leid getan hitten, daB sie sich so an ihnen ver-
siindigt hitten und sie fast alle umgekommen wiren. Er
habe jedoch keine Ruhe gehabt, bis er dem jungen Tier
fiie Schelle wieder abgezogen hatte. Nun zeigt er sie
1%1nen. Da sind sie entsetzt, tun Abbitte und demiitigen
sich. Bektasch vergibt ihnen ihre Siinden und ruft seine
Chalifen herbei. Diese bringen Miitze und Rock, Bektasch
segnet sie, und nun werden alle zu Derwischen gemacht.
Dem Derwisch aber sagt er, der Geruch seines Derwisch-

4

tums sei schon zu ihnen gedrungen, denn kein Derwisch
verletzt ein lebendes Wesen. Nun bekommt er noch ein-
mal den Wunderblick, dazu die vier Attribute: Giirtel,
Leuchter, Speisebeutel, Fahne und auch den Freibrief. Bek-
tasch sagt ihm, er moge zu dem Beg seines Ortes gehen
und ihm den Gruf des Bektasch ausrichten; er selbst wolle
in seinem Herzen sein und in seiner Zunge reden, damit er
das nahe seinem Wohnsitz gelegene Grundstiick als Vagf
bekomme. Nun ziehen die Gottesminner heim, und wie
Bektasch sagte, so geschieht alles. Der Derwisch bekommt
sein Vaqf, und dieses bleibt ihm. Noch jetzt leben in der
Umgegend Nachkommen von ihm unter dem Namen ‘Iimli
Scheich Ogullary. Auch Bektasch und Achi Evran trennen
sich bei Giil Bunar, und jeder zieht an seinen Ort.
Cyrdq bringt Bektasch eine Last Apfel. In der
Umgegend von Qal‘agyq wohnte ein Mann namens Cyraq.
Der hérte auch von dem gewaltigen Strom Menschen, die
zu Bektasch zogen. Da beschlof auch er, hinzugehen.
Er nahm eine Last Apfel und machte sich auf den Weg.
Als er den Qyzyl Yrmaq iiberschritten hatte, kam er zu
einem Ort, der Armutly”) hieB. Dort stieg er von seinem
Tier, hob auch die Last ab und lie3 das Tier weiden.
Dann dachte er noch, daB es doch auch besser wire, Bek-
tasch bekime die Apfel frisch statt welk. Aber schon
iiberfiel ihn der Schlaf. Als er aufwacht, sind die Apfel
verschwunden, und er grimt sich sehr iiber den vermeint-
lichen Diebstahl. Schon iiberlegt er, ob er nicht lieber
suriickkehren und neue Apfel holen solle. Da kommt

1) T1,Akagl; H ohite)l; M ghtayl; MII 5354}, Armutly liegt
am Oberlauf des in den Qyzyl Yrmaq méndenden Sydakly Su, etwa 1§ km
von jenem entfernt. Vgl KIEPERT, Blatt Angora.



o

o

— 92 —

wieder Schlaf iiber ihn. Die Gaflet wird ihm genommen, und
er kommt zur Vahdet*). Aus der Welt der Verborge,nheit
hort er die Stimme des Bektasch. Der sagt, Cyriq habe
zwar gesagt, es sei sicher besser, Bektasch bekime die
Apfel frisch; trotzdem habe er sich aber schlafen gelegt
So.habe er sie sich schon selbst geholt. Nun solle 61:
ruhig kommen. Da wird Cyriq betriibt und macht sich
auf. Bektasch war gerade wieder mit Achi Evran in Giil
B'unar beim Sohbet. Als Cyriq ankommt, sieht er, daB
die Last Apfel tatsichlich vor Bektasch steht’. Bektasc,h be-
grift ihn freundlich und berichtet ihm noch einmal alles
Er solle sich nicht dariiber grimen. Nun kiiBt er Bek-'
tz.lsch und Achi Evran die Hinde und Fiie und bekommt
einen Platz angewiesen. Plstzlich kommen drei Derwische
a.n. Sie demiitigen sich vor den Gottesminnern und
richten Bektasch einen GruB der Gottesminner aus Cho-
rasan aus. Bektasch fragt sie, wann sie abgereist seien

Sxe erw.idern: >Zu unserm Erstaunen erst gestern.« Nur;
gibt er jedem der Derwische sieben Apfel fiir die chorasani-
schen Gottesménner mit. Dann verabschieden sie sich. Nun
ruft Bektasch seine Chalifen. Diese rasieren den éyrﬁq

un.d er bekommt den Wunderblick. Dann zieht auch e;
heim. Nun war aber in seinem Dorf ein Sipahi. Dieser
fragte den Cyrdq, wo er gewesen sei. Als der ihm alles
berichtet, glaubt er ihm nicht und verspottet jhn. Da be-
kommt er plétzlich einen Schlag auf den Kopf, so daB
er beyvuﬂt]os umsinkt. Als er wieder zu sich kom;nt fragt
er, wie der Mann, von dem Cyriq erzihlte, ausgt’asehen

it Iv) lZu;: Begriff der Gaflet (Vernachlissigung, Vergessen, Gleichgiiltig-
o gl R. HarTMANN, TB 18, Bd. im Index; Vahdet ist das mystische
seln mit Gott. Der eigentliche Gegensatz zu Gaflet ist Zikr.

habe. Dieser beschreibt ihm genau den Bektasch. Sofort
erkennt der Sipahi, daB er es war, der ihn so heftig ge-
schlagen und ihn vom Sitz herabgeworfen hat. Nun ver-
1Bt auch er seinen Beruf und zieht zusammen mit Cyriq
nach Suluga Qara Ojiik zu Bektasch. Dort wird er rasiert,
bekommt Miitze und Rock und wihlt den Derwischberuf.
Danach ziehen sie wieder heim.

Bektasch trifft mit Sejjid Salih zusammen. Bek-
tasch ging wieder einmal nach Qyrschehir. Damals lebte
dort ein Derwisch namens Sejjid Salih. Er hatte dort eine
bektaschitische Tekje namens Felsen-Tekje. Nun fand
dort eine feierliche Versammlung statt, an der Bektasch,
Achi Evran, Sejjid Salih, ‘s Miigerred und Scheich Stilei-
min teilnahmen’). Sie fand dort statt, wo jetzt Sejjid
Silihs Grab ist. Nun flof nahe dabei ein FluB voriiber,
und die Frosche darin begannen so laut zu quaken, daf3
die Weihehandlung der Gottesmanner empfindlich gestort
wurde. Da wurde Bektasch unwillig und sagte zu den
Froschen: »Entweder sprecht ihr, und wir héren zu, oder
wir sprechen, und ihr hort zu.« Sogleich verstummten
durch des Bektasch Wunderkraft im Umkreis eines Pfeil-
schusses alle Frosche iiber und unter dem Wasser. Dann
fithrten die Gottesminner ihren Sohbet zu Ende und gingen
wieder jeder an seinen Ort. Aber noch bis zum heutigen
Tage quaken alle Frosche weit und breit, nur die der
dortigen Gegend nicht, und das Wunder des Bektasch ist

in Qyrschehir wohlbekannt

1) Sejjid Salih und “Is& Miigerred kann ich nicht nachweisen. Der
cbenfalls oben genannte Scheich Siileimén ist offenbar identisch mit dem
bei KOPRULUZADE a. a. O. S. 236, Anm. I genanaten Scheich Siileim4ni,
der in Anatolien lcbte, aber in Syrien gestorben ist (714/1314)-
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Ein StraBenriduber wird Derwisch. In Germian im
Gebiet von Denizli lebte einst ein Straflenrduber, der viele
Jahre lang die Wege unsicher machte und viele Leute totete.
Pistzlich regte sich durch Gottes Eingreifen bei ihm das
Gewissen, und er meinte, wenn Gott ihm seine Siinden ver-
gibe, wolle er Bufie tun. Es miisse doch jemand da sein
der ihm versichern konne, daB Gott ihm wirklich vergeben’
h?.be. Und er fragte die Leute, wo ein solcher Mann sei. Diese
wiesen ihn zu Bektasch nach Suluga Qara Ojiik; der konne
ihm helfen. Also macht er sich auf und kommt zu Bek-
tasch. Dem legt er seine Vergangenheit und den Entschlu
zur Bufle, wenn er seiner Siindenvergebung gewif3 sei, vor.
Darauf fordert ihn Bektasch auf, an einem Weg mit gr«gﬂem
Verkehr einen Garten anzulegen. Jedem Vorbeigehenden
.solle er von den Ertrignissen seines Gartens geben und
ihn speisen. Dazu solle er am Rande des Gartens ein Stiick
trockenes Holz einpflanzen. Wenn das anwachse, kénne
er der Vergebung gewiB sein. Mit diesen Worte,n langt
Bektasch nach dem Herd und gibt ihm ein Stiick schon
angebranntes Holz. Der Riuber geht fort und legt den
Garten an. Jedem, der des Weges zieht, gibt er von den
Fri.ichten, Moschus- und Wassermelonen. Er notigt die
Rel.senden, von ihren Tieren abzusteigen, und bewirtet, wen
er immer sieht. Das Holz hatte er eingepflanzt, und immer
s<.:haute er nach, ob es noch nicht angewachsen sei. So
gt.ngen ein paar Jahre dahin, ohne daB das Holz sprofite.
EEmmal hatte er auch wieder seinen Garten bearbeitet und
cine reiche Ernte gehabt. Da kam eines Tages ein Mann
in grofer Eile des Weges. Der Riuber rief ihn an und
lud ihn ein, doch etwas von seinen Friichten zu essen. Der
aber schlug es ab und entschuldigte sich mit einer dringenden

Angelegenheit, die ihm obliege. Jener fragt ihn, was das
sei, und dieser berichtet, in seinem Dorf habe jemand etwas
Bises getan; er gehe nun, es eilends dem Beg anzuzeigen.
Der Riuber sagt: »So bist du also ein Ohrenbléser?«’) Jener
bejaht es. Da denkt der Riuber bei sich, nun habe er ganz
nach den Worten des Bektasch gehandelt; jedoch sei schon
so lange Zeit hingegangen, und immer sei seine Reue noch
nicht angenommen. So wolle er nun doch den Ohrenbldser
toten und wieder in sein altes Leben zuriickkehren. Wie
gedacht, iiberfilit er ihn von hinten und ermordet ihn. Doch
ehe er den Garten verlift, kommt ihm in den Sinn, noch
einmal nach dem trockenen Holz zu sehen. Da bemerkt
er, dapl es doch wirklich angewachsen ist, und er also Ver-
gebung erlangt hat. Nun verliBt er den Garten und geht
zu Bektasch, ihm alles zu berichten. Die Chalifen rasieren
ihn und kleiden ihn ein. So wird er Derwisch. Eine Zeit
bleibt er bei Bektasch, dann kehrt er heim. Noch jetzt
sind im Gebiet von Denizli Nachkommen von ihm unter
dem Namen Bostangy Baba Ogullary bekannt?).

Ein christlicher Ménch als Anhinger des Bek-
tasch. In einem weit entfernten Gebiet, das den Islam noch
nicht angenommen hatte, lebte einst ein Monch, ein Waunder-
mann, der heimlich Bektasch anhing. Nun brach dort eine
groBe Diirre aus, und jener hatte sehr darunter zu leiden.
Er wunderte sich, daB Bektasch davon nichts bekannt sein
sollte, und hoffte im stillen, er wiirde ihm mit Weizen aus-
helfen. Diese Gedanken wurden Bektasch bekannt. Er lie3
einige Lasten Weizen auf Tiere laden und befahl einem

1) ( §J3L8g, >Ohrenblisereic. Als Ohrenbliser kat' exochen gilt

der Satan, Qoran, Sure 114.
2) M I fol. 108 figt hinzu: »Er hieB H&gEt Schems Sultan.<



Derwisch, sie jenem Monch zu bringen. Dieser machte sich
auf den Weg. Nun war aber auch in den Gegenden, die
er durchzog, Diirre und Hungersnot, und als die Leute den
Weizen sahen, baten sie ihn sehr, ihnen davon zu verkaufen.
Als sie ihm viel Geld boten, gab er nach. Die Liicken in
seinen Lasten fiillt er mit Stroh und Staub wieder auf. So
kam er in das Land des Monchs. Er fragte sich zu ihm
durch, fand und begriifite ihn. Dann iibergab er ihm den
Weizen im Namen des Bektasch. Der Ménch lud die Lasten
ab, nahm sich dann aber zunichst des Derwisches an, ver-
schaffte ihm Unterkunft, bewirtete ihn und erwies ihm alle
Aufmerksamkeit. Der Derwisch sah, daB er ein Anhinger
des Bektasch war, wenn auch im Ménchsgewand. Er dachte
bei sich, jener konne doch ganz gut Muslim werden. Diese
Gedanken erriet der Ménch und erwiderte ihm, er sei ja
Muslim, scheue sich aber, ein solcher Muslim zu werden wie
er, der Derwisch, der nicht einmal dem anvertrauten Gut
gegeniiber treu sei und den fiir ihn bestimmten Weizen
teilweise unterwegs verkauft habe. Da erkannte der Der-
wisch, mit wem er es zu tun hatte, senkte sein Haupt und
schwieg. Der Monch aber schiittete den Weizen aus, reinigte
ihn und brachte ihn in sein Haus. Dann kamen die Leute,
verrichteten in der Kirche ihren Gottesdienst und kehrten
wieder heim. Nun gingen der Monch und der Derwisch
zusammen in die Kirche. Die Tiir schlossen sie hinter sich
fest zu. Der Ménch hob im Innern eine Steinplatte auf
und offnete darunter eine Tiir. Da zeigte sich ein schoner
Raum. Sie gingen hinein. Da lagen einige Biindel kost-
barer Kleider, oben darauf eine hohe Derwischmiitze und
im Mihrdb auf einem Lesepult ein Qoran. Nun legt der
Ménch das Derwischgewand und die Miitze an und ver-
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richtet vor dem Mihrdb sein Gebet. Dann offnet er den
Qoran und beginnt die Rezitation. Zuletzt betet er noch-
mals, fihrt mit der Hand iiber sein Gesicht und sagt zu
dem Derwisch, damit moge nun bekannt sein, daB er ein
Derwisch des Bektasch sei. Dann entkleidet er sich wieder,
legt alles an Ort und Stelle und zieht sein Monchsgewand
wieder an. Sie verlassen den Ort, und reich beschenkt
zieht der Derwisch heim?}.

Bektasch und der Molla Sa‘deddin in Tuz Kjoi.
In Agseraj lebte damals ein gelehrter Mufti und Lehrer
namens Molla Sa‘deddin. Er hatte 400 Schiiler. Nun hatte
er in Qaisarijje einen Freund, mit dem er jedes Jahr einmal
zusammenzutreffen pflegte, und zwar fiihrte ihn sein Weg
durch Tuz Kjsi?. Dort pflegte der Molla beim Dorfvorsteher
jedesmal bei seinem Kommen Unterkunft zu finden. Auch
diesmal war er wieder mit seinen Vertrauten dort. Sie
saflen alle zusammen nieder und wurden freundlich bewirtet.
Dann begann die Unterhaltung. Da erzihlte einer der Dorf-
bewohner dem Molla, in ihr Gebiet sei ein Derwisch gezogen,
der zahlreiche Wunder vollbracht habe. Wenn jemand in
schwieriger Lage sei, brauche er nur ihn anzurufen, und er sei
gerettet. Oder wenn der Qyzyl Yrmaq in ihrer Ndhe ganz
hochgehend sei, daB weder Pferd noch Kamel ihn durch-
queren konne, so gehe er trockenen Fues hindurch. Derlei
Wounder und Zeichen habe er viele geoffenbart, und doch
seien alle verschiedener Art. Eine Eigenheit habe er jedoch,
er gehe nimlich nie in die Moschee des Dorfes, meide so

1) {Uber die tatsichliche Verbreitung sclcher Doppelreligion habe
ich in meiner Bektaschijje gehandelt. JACOB.]

2) Tuz Kjoi liegt norddstlich von Aqgseraj am Tatlar Su, kurz vor
seiner Einmiindung in den Qyzyl Yrmagq.

Tirk. Bibliothek, Bd. ss. 7



die Gemeinde und verrichte das Gebet mit seinen Jiingern
allein. Und so hitten ihn einige Gesetzesgelehrte des Dorfes
auch deswegen getadelt, denn das sei ja wasbez> J57). Nun
bittet er den Molla, er mége doch jenen Derwisch einladen,
damit sie einmal sein Urteil iiber ihn horen kénnten. Der
Molla fragt nach seinem Wohnort. Dieser ist Suluga Qara
Ojiik. Nun schickt der Molla ein paar Studenten®) mit
einigen Dorfbewohnern aus, um den Derwisch, wo immer sie
ihn finden, einzuladen und mitzubringen. Die fragen noch
vorher: »Wenn er sich also von der Gemeinde losgesagt
hat, diirfen wir dann trotzdem seinen GruB erwidern und
ihn ehren?« Der Molla verneint das ausdriicklich. Und so
machen sie sich auf den Weg, mit der Abmachung, wenn
er komme, ihn nicht wiederzugriilen und zu ehren. Von
den Leuten erfahren sie, daBl Bektasch gerade am Brunnen
sei. Dort fanden sie ihn auch, griiten ihn und iiberbrachten
ihm die Einladung. Bektasch antwortet, wohin immer man
ihn einlade, da gehe er auch hin; er wolle gleich kommen.
Sie kehren zuriick und richten aus, was ihnen begegnet ist.
Nach einer Stunde kommt denn auch Bektasch an. Er griifit
sie, aber niemand dankt, keiner bietet ihm einen Platz an
und nimmt sich seiner an. Da macht er sich selbst am
Rand der StraBe mit der Hand Platz und setzt sich. Dann
streckt er von seinem Sitzplatz seine Wunderhand lang aus,
so daB sie bis zum Molla reicht. Nun holt er ihm durch
den Mund Leber, Herz und Lunge heraus, ihn selbst zieht
er zu seinem Platz. Das Herz preBt er so, daB drei Tropfen

1) »Verlassen der (rechtgliubigen) Gemeinde.« Man macht also
Bektasch den Vorwurf der Ketzerei.

2} »Dénischmend« bezeichnet eigentlich den schon vorgeschrittenen
Rechtssiudenten; vgl. BARBIER DE MEYNARD s. v.
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Blut heruntertropfeln. Da schwinden dem Molla die Sinne,
und er sinkt ohnmichtig mit dem Kopf auf die StraBe.
Die Studenten kiihlen ihm das Gesicht und besprengen es
mit Rosenwasser. Als er wieder zu sich kommt, schaut er
sich nach allen Richtungen um, allein Bektasch sieht er
nicht mehr. Er fragt nach seinem Verbleib. Niemand kennt
ihn. Die Studenten fragen erstaunt, was ihm zugestoien sei.
Er habe doch Bektasch zur Rede stellen wollen. Sie be-
richten ihm alles, was sie gesehen haben. Der Molla
seinerseits erzihlt, was Bektasch mit ihm gemacht hat. Nun
suchen sie die drei Blutstropfen und finden sie am Stralen-
rand. Er fordert die Gefihrten auf, den Derwisch zu suchen;
allein sie finden ihn nicht. Eine andere Version ist die: Zur
Zeit, da der Molla nach Tuz Kjoi ins Haus des Vorstehers
ging, kam auch Bektasch dorthin. Er setate sich dem Haus
und dem Platz des Molla gegeniiber an die StraBe. Da ihn
aber niemand beachtete und ehrte, habe er dies Wunder
gezeigt. Dann sei der Molla nach Quaisarijje weiter gezogen.
Man erzahit auch: Im Jahr vorher sei der Moila auch einmal
zu seinem Freunde gezogen und in einem Dorf namens
Alyqseraj?) eingekehrt. Da war aber niemand zu Haus, son-
dern alles auf der Sommerweide. So muste der Molla allein
iibernachten. In der Mitte der Nacht brach er auf. Da sah er
ein Licht ihm entgegenkommen. Er sagte sich: es ist doch
jetzt keine Hlumination, und ging erstaunt hinzu. Da sah
er, daB ein Mann dastand und das Gebet verrichtete; iiber
seinem Haupte schwebte ein Licht. Da wuBte er nun, woher
das Licht gekommen war, und daf} jener ein Wundermann
sei. Er ging zu ihm und kiiite ihm Hinde und Fiie, Dann

1) Alygseraj legt zwischen Tuz Kjéi (s. S. 97, Aum. 2) und Nev-
schehir am Qyzyl Yrmagq.
7*
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wandte er sich zuriick und rief seine Gefihrten. Diese kamen,
aber sie fanden den Mann nicht mehr. Eine dritte Version
der oben berichteten Geschichte ist nun die: Sie sahen sich
also in Tuz Kjoi wieder. Allein der Molla erkannte Bektasch
nicht sofort. Erst beim Nachdenken fiel ihm ein, daB das
ja der Mann sei, den er vor Jahresfrist in Ac&yqseraj ge-
sehen habe. Wiederum demiitigte er sich vor ihm und zog
dann weiter.

Bektasch trifft den Molla wiederum in Tuz Kjéi.
Der Molla reiste wieder einmal nach Qaisarijje. Nachdem
er seinen Freund besucht hatte, kam er auf der Riickreise
auch wieder nach Tuz Kjoi und stieg wieder im Haus des
Vorstehers ab. Da er aber die Wunder des Bektasch ge-
sehen hatte, war er im Glauben an ihn fest geworden. So
oft er jene Stitten sah, klopfte ihm das Herz. Auch diesmal
wieder hatte er Leute zu Bektasch geschickt, um ihn ein-
zuladen und ihn so noch niher kennen zu lernen. Derweil
hatte der Vorsteher das ganze Dorf versammelt und den
Leuten mitgeteilt, dal Bektasch nun wohl wiederkomme.
Sie sollten also an diesem Tage kein Salz in die Speisen
tun, die sic dem Molla vorsetzen wollten. Wenn Bektasch
ein wahrer Heiliger sei, so wisse er, daB unter der Erde bei
ihnen kein Salz sei, und lieBe sie vielleicht durch ein Wunder
ebendort Salz finden. Sie wollten damit sagen, sie seien
gleichsam mit Salzlosigkeit verhext. Wenn er dann ein
Wunder wirke, wollten sie ihm glauben. So kochten sie
denn ohne Salz. Die Boten des Molla fanden Bektasch am
gleichen Ort wie vorher. Sie iiberbrachten die Einladung,
und er sagte zu. Kurze Zeit nach den Boten traf er im
Dorfe ein. Er griite und wollte sich an seinen alten Platz
setzen. Allein der Molla, dessen Herz schon zitterte, als
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er Bektasch sah, notigte ihn auf seinen eigenen Platz unter
den Studenten. Nun sah der Molla, daB Bektasch lange
Nigel und einen langen Schnurrbart trug. Das war ja
sonst nicht seine Gewohnheit, und er hatte es sich jetzt nur
zugelegt, um damit den Molla herauszufordern®). Der Molla
dachte, er wolle ja nichts sagen, aber es wire doch schon,
es finde sich jemand, der Bektasch darauf aufmerksam
machte und ihm Schnurrbart und Négel schnitte. Diese
Gedanken waren Bektasch bekannt geworden, und er sagte
zu dem Molla, er wiinsche jemand, der einem Gottesmann
Schnurrbart und Nigel schneide; wenn er selbst es konne,
moge er nur kommen und anfangen. Da gab der Molla
einen Wink, und man brachte ihm ein damaszenisches
Federmesser und eine damaszenische Schere. Der Molla
nahm das Federmesser und machte sich an die Fingernigel.
Bektasch streckte ihm die Hand hin mit den Worten:
»Schneide nur, wenn du kannst.« Der Molla gab sich solche
Miihe, daB, wie aus einem Feuerstein, Feuer aus den Nigeln
spriihte, Allein die Miihe war umsonst; er konnte sie nicht
schneiden. Da nahm er die Schere und machte sich an
den Schnurrbart. Auch da konnte er nichts abschneiden.
Endlich sprach Bektasch, der Molla solle aufmerken, nur
ein Gottesmann konne einem Gottesmann etwas abschneiden.
Wie sehr er sich auch miihe, es sei ganz zwecklos. Nun
war Sary Isma‘l dabei, wie schon erwihnt, der Wassertrager
und oberste Leibdiener des Bektasch. Ihn fragte er nach
der Schere, die ihm von den turkestanischen Gottesminnern
mit dariiber gesprochenem Tekbir?) gegeben worden sei; es
sei eine Lichtschere. Wenn iiberhaupt etwas seinen Schnurr-

1) Vgl S. 49.°
2) Vgl S. 40, Anm. 4.
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bart schneiden konne, sei es diese. Sary Isma‘il bringt sie
sogleich herbei, und Bektasch fordert den Molla auf, damit
sein Heil zu versuchen. Dieser nimmt sie zur Hand, schaut
sie an und meint, wenn Damaszener Stahl nicht schneide
wie dann wohl diese es vermoge. Bektasch aber warnt ihn,
so zu sprechen, es sei der Tekbir dariiber gesprochen’
worden. Der Molla nimmt die Schere, faBt den Schnurrbart,
und unter grofiter Vorsicht schneidet er ein Haar ab. Als
das Haar abgeschnitten ist, rollen sogleich die Blutstropfen,
etwa eine Lule”) an Mag, herab. Entsetzt wirft der Molla
die Schere weg. Sary Ismi9l bekommt einen Wink und
legt sie wieder an ihren Ort. Dem Molla sagt Bektasch
er solle das Haar wieder an seinen Platz pflanzen, dam;
hore das Bluten auf. Als er den Befehl vollzieht, hort das
Bluten auf, und das Haar ist wie vorher, als 013 man es
nicht abgeschnitten hitte. Mittlerweile hat man zum Essen
gerufen und allerlei Speisen aufgetragen. Sie setzen sich
an die hinzugestellte Sofra, sprechen »Im Namen Allahs«
und langen zu. Aber sogleich merken sie, daB alle Speisen
ohne Salz gekocht sind, und lassen vom Essen ab. Bek-
tasch und der Molla fragen die Leute, warum kein Salz am
Essen sei. Sie antworten, bei ihnen gibe es keine Salz-
grube, sie miiiten das Salz aus dem ‘Irdq importieren und
im Augenblick habe niemand welches. Sie bitten Bektasch
gar sehr, er moge ihnen mit seiner Wunderkraft dort eine
Salzgrube verschaffen, so wollten sie ihm sogleich die
Speisen recht machen. Bektasch sagt, es sei ja unter der
Efdoberﬂéiche ein Salzlager; dort sollten sie nur graben.
Ples Lager reiche ihnen und dem ganzen Gebiet bis zum
jungsten Tag. Es sei mit ihm von Chorasan hergezogen.

1) Ein Hohlmaf; vgl. BARBIER DE MEYNARD s. v.
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Dies Salz sei im Gegensatz zu ihrem alten Salz, das, wenn
man es aufs Feuer bringe, wirkungslos verschwinde, haltbar
wie Eisen und nehme nie ab. Sein Segen liege darauf, und
es sei fiir seine Anhinger ein Erinnerungszeichen. Darauf
gruben sie an dem bezeichneten Ort nach und fanden Salz’).
Sie wiirzten die Speisen damit und aBen alle davon. Dann
sprachen sie das Dankgebet, und die Tafel wurde aufge-
hoben. Aber Bektasch, der an der Seite des Molla ge-
sessen hatte, war verschwunden.

Der Molla zieht zu Bektasch und wird Derwisch.
Der Molla kam von Tuz Kjoi nach Agseraj und hielt sich
dort auf. Jedoch hatte die Liebe zu Bektasch sein Herz
so eingenommen, daB er in allen seinen Uberlegungen
und Gedanken nicht von den Wundern loskam, die er ge-
sehen hatte. Eines Tages iiberwiltigte ihn diese Liebe vollig,
und er wiinschte, wieder zu Bektasch zu ziechen. Er sam-
melte seine Schiiler um sich und fragte, wer ihn zu dem
Gottesmann begleiten wolle. Sie aber versuchen, den Molla
von seinem Vorhaben abzubringen, man nenne den Der-
wisch ja einen »>Neuerer<®); was er iiberhaupt schon an
Woundern gezeigt habe? Da ereifert sich der Molla und
beschreibt ihnen genau, was ihm schon alles von Bektasch
zugestofen sei; wie er sein Herz geprefSt habe, daB es
blutete, die Geschichte von dem miBgliickten Versuch,

1) Niheres iiber das Salzlager findet man bei Ari Gevip 2.2 0.
S.283f. Es liegt 10 Minuten von Tuz Kjoi entfernt und heilt »HAgH
Bektasch memlahasyc. Das Salz findet sich 6 m unter der Erde; seine
Reinheit und Giite ist sprichwortlich (vgl. BARBIER DE MEYNARD s. V. )}b)
Siehe auch NAUMANN 2. a. O. S. 447/48, KANNENBERG, Kleinasiens Natur-
schitse S. 203 und KigpErTs Karte.

2) »Bir mibtedi’ kimse.«
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seinen Schnurrbart zu schneiden, und von der Entstehung
des Salzlagers; zuletzt, wie er auf ritselhafte Weise von sej-
nem Platz verschwunden sei. Er fihrt fort, wenn niemand
mit ihm gehe, mache er sich einfach allein auf den Weg.
Da meldet sich einer und noch einer und so weiter, bis
endlich von den 400 Schriftgelehrten dreiBig bereit sind mit-
zugehen. Sie treffen alle Vorbereitungen und brechen auf,
Der Molla besteigt ein Maultier, In der Satteltasche nimmt
er ein paar juristische Werke mit, um gelegentlich sich
mit dem Gottesmann dariiber zu unterhalten. Die Schiiler
gehen zu FuB. Auf dem Weg treffen sie jemand. Den
fragen sie nach dem Heiligen. Er sagt, in Qyrschehir sei
auch noch einer, namens Achi Evrin. Der sei meistens
mit dem von ihnen Gesuchten zusammen. Als sie nun so
dahin gehen, sagen die Gelehrten in einigem Abstand von
dem Molla unter sich heimlich, sie seien ja nur mitgezo-
gen, um den Molla nicht allein zu lassen. Sonst wiirden
sie nie zu jenem »Neuerer« gehen, geschweige denn seinen
Namen anrufen. Da schwort einer, er werde seine Frau
verstoflen (taldg), wenn er je den Namen des Bektasch an-
rufe”). Alle dreiBig schlieBen sich dem Schwur an. Am
Abend legen sie sich schlafen. Aber durch des Gottes-
mannes Wunder kam ihnen der Schwur von der Schei-
dung nicht aus dem Sinn, und alle dreiBig triumten davon.
Am andern Morgen kamen sie zum Qyzyl Yrmaq. Einer
nach dem andern &duBlerte den Wunsch, ins Wasser zu
steigen, und begann, sich auszukleiden. SchlieBlich schlo8
sich sogar der Molla ihnen an. Er stieg ab, band sein
Tier fest und begann, sich auszuzichen. Alle Kleider

1) Zu dieser Form des Eides vgl. PRDERSEN, Der FEid bei dese Semiten,
Beiheft 3 zum Islam, S. 126,
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packten sie zusammen an einen Ort. Dann stiegen sie ins
Wasser. Zu jener Zeit machte Bektasch gerade eine
Sohbet mit Achi Evran. Er teilte jenem mit, wie die
Studenten bei der Scheidung geschworen hitten, nie seinen
Namen anzurufen, und daB sie nun alle im Wasser seien.
Darum solle er in der schrecklichsten Gestalt dorthin gehen
und' ihnen so lange den Weg versperren, bis sie ihren
Schwur brichen und ihn anriefen. Sogleich nimmt Achi
Evrin Drachengestalt an, packt alle ihre dort liegenden
Kleider und legt sich mit Kopf und Schwanz darauf. Als
die Gelehrten sich genugsam im Wasser ergotzt hatten,
sagte einer zum andern, er solle des Mollas Hemd holen.
So stieg also einer heraus und sah sogleich, daB ein Drache
auf ihren Kleidern lag. Seine Augen spriihten wie der Glut-
hauch eines Schmelzofens, so dal es gar nichts Schreck-
licheres geben kann. Den Gelehrten packt Entsetzen, er
flieht und -springt wieder ins Wasser, bleich, ztternd und
sprachlos. Die Besinnung schwindet ihm. Als er eine Weile
im Wasser gelegen hat, kommt ihm die Besinnung wieder,
und er kann den Fragenden Auskunft geben. Als die andern
das horen, werden auch sie bleich vor Schrecken,und
sprachlos. Nun erzihlen sie alles dem Molla. Aber dieser
konstatiert in Ruhe, daB der Ort nicht von Drachen heim-
gesucht sein konne, denn es ligen zahlreiche Déorfer und
Stidte im Umkreis, dazu seien Pfliiger, Schafe und Lammer
in Fiille auf der Flur, und man sehe auch keine Drachen-
spuren. Also konne es nur ein Wunder des Gottesmannes
fiir sie sein. Er fragt, ob das Maultier nicht verschlungen
worden sei. Sie verneinen es. Da beschiiet der Molla,
selbst einmal nachzusehen. Als er sich aber dem Drachen
nihert, blist der ihn mit seinem Gluthauch an und briillt
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furchtbar, so daB3 sich auch der Molla wieder ins Wasser
rettet und sogar das Maultier die Stricke zerreilt und samt
der Last Biicher ihm ins Wasser nachspringt, um erst am
anderen Ufer wieder ans Land zu steigen. Die Gelehrten
sehen einander hilflos an. Fiir den Molla aber steht es
nun ganz fest, daB es ein Wunder des Bektasch ist und
daB sie nur gerettet werden konnen, wenn sie dessen Na-
men anrufen. Da miissen nun die Gelehrten ihren Schwur
eingestechen und darob von dem Molla heftigen Tadel
horen; denn nun sei es ja ganz klar, daB3 der Drache nur
ihres Eides wegen gesandt worden sei. Er fordert sie nun
alle unter nochmaliger Darlegung aller Griinde fiir seine
Vermutung auf, dem Drachen entgegen zu gehen und da-
bei den Namen des Bektasch anzurufen. Dann werde der
Drache sofort verschwinden. Sie lassen sich endlich dazu
iiberreden, treten eine Handbreit vor und rufen laut: »O
Koniglicher!«") Sogleich verschwindet der Drache, und man
sicht keine Spur mehr von ihm. Der Molla triumphiert.
Sie ziehen sich an, iiberschreiten den FluB, fangen das
Tier ein, heben den Molla darauf und ziehen weiter. Als
sie bis Elli Jailaq®) gekommen sind, sehen sie einen Der-
wisch ihnen entgegenkommen. Es war Sary Ismifl. Als
nimlich Bektasch nach jener Zusammenkunft mit Achi
Evran diesen in der Drachengestalt ausgesandt hatte, war
er selbst wieder nach Suluga Qara Ojiik zuriickgekehrt,
hatte dort den Sary Ismi‘ll zu sich gerufen, ihm von dem
Nahen des Molla Mitteilung gemacht und ihm gesagt,
er solle doch den Gelehrten entgegengehen und ihnen

1) »Fa chunkjor.«
2} Ein Ort bei HA§#t Bektasch; vgl. S. 81, Anm. 1.
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sagen, sie mochten nach Art unschuldiger Kinder und mit
kindlich reinem Herzen zu ihm kommen, andernfalls nih-
men sie Schaden. Sary Ismifl war also in jene wasser-
reiche Ebene bei Elli Jailag gekommen. Als die Gelehrten
ihn bemerkten, ging ihm der Molla entgegen, begriifite
ihn feierlich und fragte ihn nach dem Ergehen des Gottes-
mannes. Sary Isma‘il richtet kurz seinen Auftrag aus und
kehrt zuriick. Nun fragt der Molla seine Begleiter, ob sie
Schurze bei sich hitten. Als sie es bejahen, fordert er
sie auf, diese anzuziehen. So ziehen alle nackt bis auf
den Lendenschurz dahin. Der Molla erklirt ihnen auf ihr
Fragen den Sinn der Worte des Bektasch dahin: Im Kin-
desalter sorge man nicht um Kleider, die schonsten seien
einem ebenso liecb wie gar keine, dafiir sei aber das Herz
des Kindes rein. Als Kind gehe man ja immer nackt,
barhiuptig und barfuBl, darum wollten auch sie so ver-
fahren, es wiirde wohl irgendwie zu ihrem Besten dienen.
So kommen sie bis nahe an die Zelle auf dem Tekje-
Felsen. Da sendet Bektasch wiederum den Sary Isma'il
mit dem Auftrag, sie sollten nun seine Weisung ganz aus-
filhren. So legen sie auch den Schurz noch ab und kom-
men ganz nackt zu Bektasch. Sie kiissen ihm Hinde und
FiiBe und setzen sich zu ihm auf den angewiesenen Platz.
So erfreuen sie sich seiner Gesellschaft. Endlich kommt
die Gebetszeit. Da wiinschen die Gelehrten, die Waschung
vorzunehmen. Bektasch verzichtet darauf, gestattet es aber
seinen Gisten. Nun lisst der Molla in einem Krug aus
dem Brunnen Wasser holen. Als aber der Molla es iiber
seine Hiinde gieft, wird es blutrot’). Bestiirzt schaut er

1) Vgl. ein dbnliches Blutwunder obem S. 49.
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das Wunder an, bis Bektasch es bemerkt. Der Molla fragt,
ob die Waschung damit angingig sei, aber Bektasch ver-
neint es. So holt einer nach dem andern Wasser. Aber
es ist dreiflig mal dasselbe. SchlieBlich fordert Bektasch
den Sary Ismafl auf, dem Molla seinen eigenen Krug zur
Verfiigung zu stellen. Erst jetzt konnen sie endlich die
Waschung ungestort vollziehen. Nun trift der Molla An-
stalten zum Gebet, und Bektasch sagt zu ihm, wenn er
die Leitung iibernehmen konne, solle er es nur tun, sie
wollten ihm gerne folgen, denn seit er hierher gekommen
sei, habe er noch niemanden gesehen, der vor ihm, dem
Gottesmann, die Gebetsleitung iibernommen habe. Der
Molla schickt sich dazu an, und der Gebetsruf ertont. Als
aber nun der Molla den Tekbir ausspricht, da wird von sei-
nen Augen der Schleier hinweggenommen. Er schaut nach
rechts, und sein Gesichtsfeld ist voll von Bektasch, nach
links ebenso, er schaut nach oben und sieht bis zum Throne
Gottes, bis zum Magrib und zum Maschriq, ja unter die
Erde und in die 18 0oo Welten”); iiberall erblickt er auch
Bektasch. So kommt er in Ekstase, er bleibt sieben Tage
bei einer Rak'a stehen. Dann ruft ihn Bektasch an; nun
legt er sein Gesicht auf den Teppich und verharrt so weitere
40 Tage, gottestrunken und ganz von Sinnen. Als er zu
sich kommt, rezitiert er eine Hymne von fiinf Versen ).
Dann legt er alle seine Habe vor Bektasch nieder und
wird Derwisch. Die Chalifen rasieren ihn und bringen ihm
Miitze und Rock. Als die Gelehrten das sehen, werden
auch einige von ihnen Derwische; andere lassen es und
zichen heim.
1) Vgl. Jacos, Bektaschijje S. 48 und DErs., Hilfsbuck, 13, S. 60.
2) Vgl Text und Ubersetzung im Anhang S. 213, L
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Der Molla wirft einen Stein auf Bektasch. Der
Molla blieb nun 18 Jahre im Dienste des Bektasch. Nun
war in Suluga Qara Ojiik, wie erwihnt, ein altes Bethaus
und davor ein Stein, auf den sich Bektasch des dfteren zu
setzen pflegte. Eines Tages regnete es nun einmal ziem-
lich heftig, und Bektasch safl wieder auf jenem Stein. Da
rief er den Molla herzu und sagte, er solle einmal bei dem
Bethaus nach dem rechten sehen, daB es nicht so tropfe.
Der Molla stieg also aufs Dach, nahm den Walzstein®)
in seine Hand und begann damit zu walzen. Da kamen
dem Molla, der doch so viel Wunder und Zeichen er-
fahren hatte, Einfliisterungen des Satans. Es reute ihn,
daB er als gelehrter Mann nun Sklave des Bektasch sei, und
er dachte nach, wie er sich aus seinen Hinden retten kinne.
Endlich beschloB er, den Stein auf Bektasch zu werfen
und ihn go zu tSten. Also rollte er den Stein hinab. Bek-
tasch aber hatte am Gerdusch friihzeitig alles gemerkt.
Er sprach: »O Allah« und fing den Stein mit der Hand
auf. Dabei driickten sich seine Finger wie in Teig hinein.
Dann sah er hinauf und sagte: »Dein Gesicht soll schwarz
werden, o Sa‘id, was in meinem Herzen war, hast du mir
nun auf die Zunge gebracht. Niemand soll zu deinem Grab
wallfahrten. Die Erde iiber dir soll nicht als Heilmittel
benutzt werden konnen. Siebzigmal habe ich dich mit
Regenwasser gewaschen und doch die Tintenschwirze dei-
ner Zihne nicht wegbekommen; steig herab, du bist 1.m—
verbesserlich, scher dich, du erbirmlicher Kerll« Dann trieb
er den Molla weg. Einsam zog er in der Richtung von Ag-
seraj auf den Qyzyl Yrmaq zu, bis er zu einem Ort namens

1) L;wLEJ &)4‘, steinerner Zylinder zum Festwalzen der Dicher;
vgl. NAUMANN a. 2. O,, S. 213.
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Susady’) kam. An jenem einsamen Ort bereute er alles.
40 Tage stand er mit dem Gesicht zu Bektasch hingewen-
det auf einem Bein. Am 41. Tage sicht er ein paar Leute
vorbeikommen. Auf Befragen hort er von ihnen, dafl sie
nach Suluga Qara Ojiik ziehen wollen. Er bittet sie:
»Bindet doch meinen Bart an den Schwanz eures Tieres
und nehmt mich so mit.« So tun diese und kommen zu
Bektasch. Die Chalifen setzen den Sary Ismafl von der
Ankunft des Molla in Kenntnis. Sogleich befreit Sary
Ismal den Molla von dem Tier und fragt ihn nach seinem
Ergehen. Der Molla bittet ihn sehr, er mége doch alles
tun, dap ihn Bektasch wieder in Gnaden annehme. Der
rit ihm, sich in der Nacht vor das rote Einsiedelhaus mit
dem Gesicht nach oben zu legen. Vielleicht komme Bek-
tasch einmal heraus, trete dann auf ihn und erkundige sich
nach ihm. Dann solle er alles erfahren. So geschieht es.
Bektasch tritt auf das Gesicht des Molla und befragt dann
sogleich den Sary Ism&‘l, der ihm alles mitteilt. Daran,
daB er erstaunt zuriickfragt: »Unser Said?« glaubt Sary
Ism4i9l zu erkennen, daB er den Molla wieder annehmen
wolle und berichtet dem Molla in diesem Sinne. Anderen
Tages ruft Bektasch den Molla zu sich und sagt ihm, eine
Quadragesima habe er im Trockenen durchgemacht, nun
miisse er noch drei solche im Wasser durchmachen, dann
werde ihm vergeben. Ein grofer Kessel wird gebracht
und Wasser hineingefiillt. Der Molla steigt hinein, und
man schlieBt das GefiB8 mit dem Deckel. Als 40 Tage ver-
gangen sind, offnet man auf des Bektasch Befehl, aber der

1) Der Name lsutet in allen Cod. gleich. Kiprt gibt auf halbem
Wege vom Qyzyl Vrmag nach Aqseraj ein »>Susari«, das aber offenbar
mit dem oben genannten Ort identisch ist.
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Molla wird nicht gesehen, Man schlieBt wieder fiir 40 Tage.
Abermals 6ffnet man. Da hat der Molla die Gestalt eines
kleinen Kindes. Wieder schlieBt man fiir 40 Tage. Dann
sieht man nach, und der Molla hat wieder seine alt-
bekannte Gestalt’). Nun darf er heraus, wird in Gnaden
angenommen und bleibt weiter im Dienste des Bektasch.

Bektasch reist mit dem Molla zur Ka‘ba. Eines
Tages waren bei Bektasch auf dem Tekje-Felsen eine
grofle Zah! Chalifen, Derwische und andere Manner, die mit
ihm die Sohbet hielten. Als die Gebetszeit nahte, dachte
der Molla bei sich: »Zu jeder Gebetszeit verschwindet
Bektasch von hier, und niemand wei, wohin er geht.<
Diese Gedanken wurden Bektasch bekannt, und er sagte
zu dem Molla: >Komm her, lege deine Hand in meine,
stelle deine FiiBe auf meine und schlieBe die Augen.« So
tut er, und als er die Augen wieder Offnen darf, sieht er
sich und Bektasch in Mekka. Es ist gerade Gebetszeit?).
Sie schlieBen sich der Gemeinde an und vollziehen die
Zeremonien nach Vorschrift. Als alles beendet ist, ist
Bektasch plotzlich verschwunden. Der Molla aber bleibt
in Mekka. Zum nichsten Gebet kommt Bektasch wieder,
um am Ende ebenso wieder zu verschwinden. Wieder
bleibt der Molla zuriick. Da denkt er bei sich, das nichste
Mal wolle er sich an den Saum des Kleides des Bektasch
hiingen, um wieder heimzukommen. Wiederum naht Bek-

1) Da die Heiligung des Mollas in seiner alten Gestalt erfolglos ge-
blicben war, mufite er also suf diese Weise vollig wiedergeboren werden.

2) Hier nun die Verteidigung des Bektasch gegen den oben {S. 98,
Anm. 1) erbobenen Vorwarf der Ketzerei: Der Qutb hilt sich gewShnlich
in Mekka auf, wenigstens verschwindet er zu den Gebetszeiten dorthin;
vgl. V. KRRMER, Gesch. d. herrsch. Ideen S. 173/74.
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tasch und vollzieht das Gebet. Als aber der Molla mit der
Hand iiber das Gesicht gewischt hat und sich eben an
den Saum klammern will, da ist Bektasch abermals ver-
schwunden. Nun fragt der Molla die Leute, ob sie den
Derwisch schon ofter gesehen hitten. Sie antworten, er
verrichte jedes Gebet mit ihnen zusammen. Der Molla
erzdhlt ihnen alles, was er von Bektasch weiB. 40 Tage
bleibt er dort. Am 41. Tage kommt Bektasch wieder und
vollzieht das Gebet. Da klammert sich der Molla sogleich
an den Saum seines Gewandes und bittet, nicht linger von
ihm getrennt zu sein. Nun wiederholen sich die oben ge-
schilderten Vorginge, und beide kommen wieder in Suluga
Qara Ojiik an, wo wieder eine heilige Versammlung statt-
findet. Alle demiitigen sich erstaunt vor Bektasch.

Der Molla und Sary Isma‘il. Einmal rezitierte der
Molla wieder einen »Spruche?’). Da waren gerade 360 Cha-
lifen zugegen, und es fand eine feierliche Versammlung
statt, die iiber das ganze Land hin beriihmt wurde. Wih-
rend der Rezitation blieben alle je nach ihren Graden auf
ihren Plitzen. Bektasch aber saB vor ijhnen allen. Da
stand Sary Ism4'il auf, ging hinein und pfliickte zwei griine
Blatter. Er kam wieder heraus und legte eines vor Bektasch
und eines vor den Molla?). Dann verharrte er in dienen-
der Stellung, bis ihn Bektasch zum Reden aufforderte. Da
sagte er, er wolle mit dem Molla etwas iiber die Tariqa
sprechen, ob er es ihm gestatte. Es wird ihm erlaubt,

1) Vgl. Text und Ubersetzung im Anbang, S. 216, II.
2) Mit dieser, dem Sinne nach anch in den katholischen Ménchs-
orden bekannten symbolischen Handlung wird um Dispens vom Schweige-

gebot nachgesucht und zugleich angedeut t, mit wem man zu sprechen

wiinscht.

und er sagt, eben habe doch der Molla in dem letzten
Vers seines Gedichtes gesagt: »Als mein Name noch nicht
Sa‘id war und alle Probleme noch geldst waren, da rezi-
tierte ich schon einen Vers aus den Mysterien des Konig-
lichen.« Wenn man also wisse, wie schon das einem in
anfangloser Ewigkeit bestimmte »Teil« gehandelt habe,
warum man dann noch so viel Versuche, Proben und Worte
mache. Als Sary Ismifl so gesprochen, erthob sich der
Molla, verharrte in dienender Stellung und antwortete dann
darauf: Nur deshalb habe er so gesprochen, um die Zeichen
und Wunder, die an ihm von seiten des Bektasch gewirkt
worden seien, bekannt zu machen. Denn es sei schon, die
Taten eines Gottesmannes kundzutun. Als Bektasch das
horte, sagte er: »Gut gesprochen!< und sah den Molla mit
dem Wunderblick an. Dann demiitigen sich Sary IsmAfil
und der Molla und begeben sich an ihren Platz zuriick.
Bektasch erteilt dem Molla eine Lehre. Bek-
tasch sall eines Tages wieder mit seinen Jiingern zusam-
men, die von seiner Schonheit ganz hingerissen waren,
Plstzlich verfolgte ein minnlicher Esel sein Weibchen und
bestieg es gerade vor Bektasch. Da sprach Bektasch zu
dem Molla: »>Bist du unten oder oben?« Der Molla ant-
wortete: »Oben.« Da fihrt ihn Bektasch an: »Dein Same
soll vertrocknen; noch hast du den Gelehrten nicht ab-
gelegt in deinem Herzen; wenn du gesagt hittest ,unten’
und dich so zu denen gestellt hittest, die sich ganz er-
geben haben, so hittest du dein ,Teil' empfangene. Da
fallt der Molla Bektasch klagend zu FiiBen mit der Bitte,
er mdge nicht so bose Worte sprechen. Bektasch ant-
wortet, wenn man mit einem Gottesmann spreche, miisse
man sich seine Worte iiberlegen. So hitte auch er tun
Tiirk. Bibliothek. Bd. as. 8
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miissen. Nun sei der Pfeil abgeflogen und seine Reue
komme zu spidt. Er solle jedoch aus der Welt des wahren
Seins Kunde geben, damit man ihn nach seinem Tode
nicht vergesse. Danach wurde der Molla wieder in Gnaden
angenommen. Er schrieb viele religiose Gedichte und hat
auch die Maqalat des Higgi Bektasch aus dem Persischen
ins Tiirkische iibersetzt®). Dann enthiillte er noch eine
Menge »Geheimnisse«, bis sie einen ansehnlichen Divan
ausmachten.

Bektasch zeigt der Qadyngyq ein Wunder. Qa-
dyngyq war sehr reich, denn sie hatte von ihrem Vater
ein grofles Vermogen geerbt. Da sie aber um Gottes und
des Heiligen Willen jeden, der kam und ging, und dazu
alle Anhiénger des Bektasch reichlich bewirtete, hatte sie
schlieBlich alles Vermogen ausgegeben, und es blieb ihr
nichts als der Rock, den sie trug. Eines Tages kam nun
eine Schar chorasanischer Abdile, und Bektasch schickte
den Sary Ismi‘l zu Qadyngyq, sie solle ein iippiges Fest-
mahl zurichten. Da klagt Qadyngyq dem Sary Isma‘il, daB
sie kein Geld mehr habe. Allein sie ging in die Kiiche,
zog ihren Rock aus, gab ihn dem Chalifen und sagte, er
solle ihn verkaufen und den Erlss fiir die Mahlzeit ver-
wenden. So geschah es, und alle aBen. Dann sprachen

1) Diese Notiz nur in H; M I hat »die Zeichen und Wunder des
Bektasche. KOPRULUZADE MEHMED FUAD nimmt in seinem Pariser Vor-
trag S. 22/23 an, die Urschrift der Mag#lit sei arabisch gewesen. Er
beruft sich daftir auf den tiirkischen Dichter Chatib-Oglu, der das Werk
im Jahre 81z H. (1409/10D.) aus dem Arabischen ins Tiirkische Gibersetzt
haben will. KoOPRULUZADE selbst kennt auBerdem noch persisch ab-
gefaBte >sentences< vom Bektasch. In den von mir benutzten Hand-
schriften findet sich keine Bestiitigung dieser Angaben.
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sie das Dankgebet, und die Sofra wurde weggeriumt. Nun
war es aber gebrduchlich geworden, daB nach Mahlzeit
und Gebet Qadyngyq hereinkam und die Giste begriiBte,
Wieder schickte Bektasch den Sary Ismal, Qadyngyq solle
kommen und es auch diesmal tun, Der ging und teilte
es ihr mit. Aber sie sagte ihm, sie habe ja nichts mehr
anzuziehen und stehe ganz nackt in der Kiiche. Sary Is-
mifl meldet das. Nun stand bei Bektasch ein Schrank.
Zu diesem wandte er sich, griff unter Anrufung Gottes
hinein und holte ein Biindel heraus. Das gab er Sary
Ismal, es der Qadyngyq zu bringen; sie solle die darin
befindlichen Kleider anziehen, kommen und seine Giste
begriiBen. Sary Isma‘l iiberbringt das Biindel. Als die
Frau es offnet, sind Kleider von nie gesehener Pracht
darin. Sie legt sie an, kommt herzu, kiit Bektasch die
Hand und begriiBt die Giste. Dann fordert Bektasch
sie auf, niher zu treten und den Saum des Kleides auf-
zuraffen. Als sie so herzu kommt, greift er mit der Hand
unter den Teppich und holt ein paar Hinde voll Gold
hervor, die er ihr ins Kleid legt. Das solle sie ausgeben
und wiederkommen, wann immer sie Mangel hitte, denn
diese seine Quelle versiege nie. Nun spricht Bektasch zwei
»Spriiche«: Ein Goldstrom solle entstehen, in ihr Haus
flieBen und sie speisen; dazu einen zweiten iiber Qadyngyq
selbst, ihr Ende solle sorglos sein, und sie solle keinen
Kummer mehr haben in dieser Welt. Nun nimmt Qa-
dyngyq das Gold, dazu Segen, Rat und Wunderblick des
Bektasch, demiitigt sich und geht zuriick in ihr Haus.
Qadyngyq bekommt Kinder. Wenn sich Bektasch
zum Gebet oder nach dem Essen die Hinde wusch, so
pflegte Qadyngyq jedesmal das von ihm benutzte Wasser
8*
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zu trinken®). Nun lie Bektasch eines Tages in das Ge-
fiB ein wenig Blut tropfeln, und als Qadyngyq hinzukam,
gab er es ihr mit dem Bedeuten, sie mdge es an einen
Ort tun, wo kein Fufl hinkomme. Sie machte sich damit
auf, fand aber nirgends einen solchen Ort, wo sie es hitte
hingieBen konnen. SchlieBlich dachte sie, immer habe sie
bisher das Waschwasser getrunken, so wolle sie es auch
diesmal tun. So tat sie und kam wieder zu Bektasch, ihm
das Gefdf zuriickzubringen. Als der sie anschaute, wuflte
er sogleich, was sie getan hatte, und erzihlte es ihr. Sie
entschuldigte sich damit, einen solchen Ort habe sie nicht
finden konnen. Aber Bektasch antwortet, nun habe sie das
ihr schon lange zugedachte »Teil« empfangen. Sie werde
zwei Sohne bekommen, die von ihm ihren Namen erhalten
sollen. Leute von siebzig Jahren wiirden ihnen, wenn
sie sieben Jahre alt wiren, die FiiBe kiissen. Und wenn
die Welt sich zum Schlechten kehre und eine Sintflut
hereinbreche, so kénnten sie doch ruhig auf dem Riicken
liegen bleiben, ohne irgend Schaden zu nehmen. Nun
bekam Qadyngyq zwar drei Sohne, allein einer starb
schon zur Zeit des Bektasch. Er sorgte aber dafiir, dall
das Geschlecht der beiden anderen nicht erlosch. Mit den
Sohnen verhielt es sich nun folgendermaBen: Einst mel-
dete man Bektasch, daBl Qadyngyq schwanger sei. Da
sprach er: »Der Vater des Umuz®), mein Freund, komme!«
So kam es, daB man dann als Namen des Kindes Habib
wihite, Wieder bekam Qadyngyq ein Kind. Sary Ismafil

1) Die Benutzung des Waschwassers des Heiligen zur Erlangung
seiner Baraka ist ein Zug, der auch in der Muhammedlegende vorkommt;
vgl. TorR ANDRAE a. 2. O. S. 21 u. 48.

2} Vgl S. 117,
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meldete es Bektasch. Der sagte: »Er sei gepriesen.«
Darum legten sie ihm den Namen Mahmiid bei. Wieder
gebar Qadyngyq einen Sohn. Und wieder meldete es
Sary Isma‘il dem Bektasch. Der sagte: »Eben ist gerade
Chizr mein Gefihrte, das Kind soll darum Chizr La-
lam heiBen, und er sprach dem Kleinen freundlich zu.
So nannte Qadyngyq, als sie davon horte, das Kind
»Chizr mein Erziehere. Nun wurde Habib groB, und er
wollte sich verheiraten. Er liebte das Médchen eines
reichen und vornehmen Mannes. Er gab dem Heiligen
Nachricht davon. Der schickte Derwische und Grofe des
Reiches zu jenem Mann als Brautwerber. Der Mann aber
sagte: »Der Gottesmann ist nur ein Derwisch; ich bin ein
im ganzen Lande beriihmter reicher Mann. Ich verlange
eine grofe Summe. Kann er denn soviel zahlen?< Das
meldete man Bektasch. Dieser aber antwortete: »Der
Arme?) ist reich. Wieviel er immer verlangt, soll er haben.<
Die Boten gingen und brachten dem Brautvater die Ant-
wort. Da verlangte er eine groBe Summe; denn er dachte,
Bektasch konne sie nicht zahlen, und so behalte er seine
Tochter. Als aber Bektasch die Summe erfuhr, sprach er
nur: »Im Namen Allahse und brachte sofort einen Beutel
Goldes zum Vorschein. Diesen schickte er dem Braut-
vater, mit dem Auftrag an seine Boten, nun gleich alles
abzuschlieBen und fertig zu machen. Sie wurden nun han-
delseinig und riisteten Hochzeitsmahl und Einladungen. Da
entschlof sich Bektasch, auch hinzugehen; denn er wolle
doch die Mutter des Umuz dem Briutigam entgegenfiihren.
So geschah es. Das Kind, das der Ehe entsprof3, nannte
man richtig Umuz. — Nun war aber Mahmid schwachsinnig

1; T I: »Gott allein .. <«
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und litt sehr an Atembeschwerden, so daB er nicht sprechen
konnte. Das klagte man einmal Bektasch. Dieser aber gab
nur zur Antwort: >Man steckt nicht zwei Schwerter in eine
Scheide ); geht nur hin und befehlt Gott seine Seele.« Sie
kehrten um und fanden ihn bereits tot. Schnell wuschen
sie ihn und sargten ihn ein. Dann verrichteten sie die
Gebete und begruben ihn. So hatte Bektasch, wie er auch
gesagt hatte, nur noch zwei angenommene Sohne (w4
J&s1), den Habib und den Chizr Lalam, >

Bektasch trifft die Gottesminner der verbor-
genen Welt. Eines Nachmittags bemerkte man auf dem
Chyrqaberg zwei Lichter. Sary Isma‘l kam zu Bektasch
und berichtete ihm davon. Da sagte Bektasch: »Das sind
die Gottesminner der verborgenen Welt, die von ihren
Orten hierher gekommen sind, um uns zu sehen. Wir
miissen nun zu ihnen gehen.« Also machten sich Bektasch
und Sary Ismifl mit ihm auf, erstiegen den Berg, be-
griiiten die Gottesmiinner und setzten sich mit ihne;1 zur
Sohbet zusammen. Drei Tage und drei Nichte wihrte sie.
Pam trennten sie sich und kehrten zuriick. Da meinten
dxe"Chalifen zu Sary Isma‘il: »Wie seid ihr so schnell wieder
zurlick.« Sary Isma‘il antwortete, sie seien doch drei Tage
und drei Nichte fortgewesen und eben erst zuriickgekehrt
Es stellte sich jedoch heraus, daB es immer noch dex:
g_leiche Tag ihrer Abreise war. Die Sonne war noch nicht
einmal untergegangen. Da erkannte Sary Ismé‘il das Wun-
derwirken des Bektasch und schwieg.

. Bektasch schleudert einen Schifer nach Fren-
gistan. Nahe bei Suluga Qara Ojik war ein Tal mit

1) D. b. eines, bzw. einer ist zu viel.
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Namen Bejamly®), und Bektasch pflegte dann und wann
einmal dorthin zu gehen. Gegeniiber jenem Tal war ein
als Winterquartier benutztes Dorf mit Namen Qyzagil ®).
Dort war ein dem Bektasch bose gesinnter Mensch, der
die Schafe weidete. So oft er den Bektasch dort sah, und
bei was fiir einer Arbeit er auch war, stets pflegte er Bek-
tasch zu belistigen und zu drgern. Bektasch hatte ihn
schon einmal gewarnt, doch ohne Erfolg. Da ging Bek-
tasch wieder einmal dort hinaus, und wieder hielt ihn jener
Schifer zum besten. Da geriet Bektasch in Zorn, packte
ihn mit seiner Hand und schleuderte ihn weg. Er landete
in Frengistan auf einer Insel und blieb dort eine Zeit be-
sinnungslos liegen. Als er zu sich kam, sah er seine Ein-
samkeit. Niemand war in seiner Ndhe. Da dachte er iiber
seinen Zustand nach, sah ein, warum er so gestraft wor-
den, klagte, jammerte und durchlief die Insel. Plotzlich
sah er sich auf seinem Marsche vor einer Kirche. Er trat
niher, da kam gerade ein Monch heraus. Den fragte er,
woher er komme. Der antwortete: »Eben daher, wo einer
wie du um den Pol der Welt herumgehte, und er figte
hinzu »Von dem bist du so gestraft, und nur der kann
helfen.« Als der Mann sah, daB der Monch um seine
Lage wulte, berichtete er ihm alles genau; denn er er-
kannte, daB es mit ihm eine besondere Bewandtnis haben
muBte. Er fiel ihm zu FiiBen und bat ihn jammernd und
weinend um Hilfe zur Riickkehr in sein Vaterland. Der
Monch aber erwiderte ihm, jedes Jahr einmal komme Bek-
tasch dorthin. Nun miisse er bis zum Anfang des nichsten
Jahres hier in seinem Dienste bleiben; wenn dann Bek-

1) Nicht festzustellen.
2) Ostlich von H&gpt Bektasch; bei KigrERrT Qyzyl Agyl
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tasch wiederkomme, wolle er ihm seinen Wunsch vor-
tragen, ob er ihn vielleicht zuriickbrichte. So muGte der
Schifer ohne Erbarmen ein Jahr lang dem Méonch die
Schweine hiiten. Endlich kam Bektasch auf die Insel. Der
Ménch ging ihm entgegen, begriite ihn und war lange
Zeit mit ihm in vertrauter Unterhaltung. Dann fiel er ihm
zu Fiilen und trug ihm des Schifers Bitte vor. Aber
Bektasch antwortete, er gehe jetzt nicht sofort heim. Viel-
mehr habe er die Absicht, nach Mekka zu reisen. Er wolle
aber dann jemand schicken, der ihn heimbrichte. Da bat
ihn der Ménch, so mége er doch ihm selbst etwas Schones
auf dem sein Segen ruhe, mitschicken, damit seine Sehn-’
sucht gestillt wiirde. Das verspricht ihm Bektasch. Nach-
dem er den Umgang um die Ka‘ba gemacht hat, kommt
er zuriick nach Suluga Qara Gjiik, ruft einen Gottesmann
zu sich, nimmt von seinem eigenen Hals einen Schal und
gibt ihm diesen mit dem Auftrag, ihn dem Ménch zu iiber-
geben und den Schiifer an seinen Platz zuriickzubringen. Der
Derwisch macht sich nach Frengistan auf. Unterwegs aber
f"all't ihm auf, daB der Schal ein wenig schmutzig ist. Er
meint, so konne er ihn nicht abgeben. Er macht also halt
wéscht und trocknet ihn und zieht weiter. Endlich komm;
er auf die Insel und zur Kirche. Dort liberreicht er die Gabe
des Bektasch dem Monch. Allein dieser fragt, warum er den
Schal nicht so gebracht habe, wie er ihn iiberkommen habe.
Der andere entschuldigt sich, er habe gedacht, die Segens-
gabe des Bektasch miisse rein sein, es gehe nicht an, sie
schmutzig zu iberbringen. Der Monch aber belehrt ’ihn
er habe ja nur den »Geruche« ") des Gottesmannes haben,
wollen, an dem andern liege ihm nichts, Nun tibergibt der
1} Vgl oben 8. 40, Anm, 3.
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Ménch dem Boten den Schifer, und jener bringt ihn ins
Tal von Bejamly. Dort sieht er seine Schafe weiden.
Wie er nun so in Gedanken versunken steht, sieht ihn
sein Kamerad, der gerade vom Dorfe kommt. Er geht
zu ihm und fragt ihn erstaunt, ob er nicht seine Schafe
in den Stall bringen wolle; es sei doch nun Abend und
hichste Zeit dazu. Der antwortet, er habe eben andere
Sorgen und berichtet ihm genau von seiner Verbannung
und wie er ein Jahr lang die Schweine habe hiiten miissen.
Der andere erwidert, er sei wohl verriickt und ein
Schwitzer geworden®). Er selbst habe ihn heute morgen
ausziehen sehen, und da sei er eben jetzt auch noch. Da
sicht der Schifer, daB Bektasch ein Wunder an ihm ge-
wirkt hat. Er schweigt und treibt die Schafe heim®). Von
da an hing er Bektasch mit ganzer Seele an.
Totenerweckung. Bektasch ging einmal nach Mally.
Dort kam er zu einem Ort namens Semsim Ojiik % und
lieB sich da nieder. Nun spielten im Tal, wo ein paar
Tatarenhduser standen, zwei Kinder miteinander. Der
Sohn eines reichen und der eines armen Mannes. Plotz-
lich schlug jener mit einem Stein von WalnufBgréfe nach
seinem Spielgefahrten. Er traf ihn an empfindlicher Stelle,
so daB er mit dem Kopf auf den Boden schlug und
starb. GroB und Klein stiirzte herbei, den Ubeltiter zu
packen. Dieser floh entsetzt durchs Dorf hinaus zu Bek-
tasch. Er erzihlte ihm alles und suchte bei ihm Schutz.

1) M I fiigt hinzu: »Du hast wohl Bilsenkraut gegessen< (&m

2) Vgl. zu diesen Zeitwundern JAcoB, Marchen und Traum S. 68 fi.

3) Mally liegt siidwestlich von Engiiri. Semsim Ojiik kann ich nicht
feststellen.
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Schon langten aber auch die Blutricher an und forderten
das Kind von Bektasch. Allein der sprach: »Bringt das
tote Kind hierher.« So geschah es, und man legte es vor
Bektasch. Sogleich warf er seine Chyrqa iiber den Leich-
nam und sprach ein Gebet. Er fuhr mit der Hand iiber
das Gesicht, trat dann herzu und zog die Chyrqa weg. Da
lebte das Kind wieder, sprang auf und lief, mit seinem
Spielgefihrten verschnt, davon zum Spielen. Als die Leute
dies Wunder sahen, strémten sie alle herzu und kiiBten
Bektasch Hinde und Fiifle. Daraufhin schwor die tata-
rische Gemeinde einen Eid, daB der, der nicht eilends
herzukime, wenn Bektasch oder einer seiner Jiinger, ja
auch der geringste Derwisch zu ihnen kime, sogleich von
seiner Frau geschieden sein solle’). Nach diesem Ereig-
nis erwiesen sie Bektasch und seinen Jiingern die hochste
Ehre. Bektasch aber wandte sich wieder heimwirts und
langte gliicklich in Suluga Qara Ojiik an. Eine andere
Fassung der Geschichte ist diese: Bektasch war ganz allein.
Niemand von seinen Jiingern war bei ihm, nach anderen
nur Sary Ismadil. Zu dem habe er dann gesagt: »Wickle
den Toten in deine Chyrqa«. Er tat so; Bektasch betete,
und als Sary Ismdl seine Chyrqa wegzog, lebte das Kind,
sprang auf und lief mit seinem Gefdhrten zum Spiel. Die
richtigere Fassung ist jedoch die erste.

Gefangenenbefreiung. In Mally lebten auch zwei
GroBe der Tataren. Beide hatten groflen Viehbesitz an
Pferden, Kamelen, Schafen und Rindern. Beide hatten auch
einen Sohn. Eines Tages nun gingen die beiden Séhne
miteinander aus. Da zog plotzlich einer sein Schwert, und

1) Siche S. 104, Anm. 1.
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Gott wollte es, daB er den andern erschlug. Aber den
Morder gaben seine Leute nicht heraus. Da ging der
Vater des Getoteten zum Beg von Qaisarijje. Dieser schickte
Leute und lieB den Morder festnehmen und in das Burg-
gefingnis werfen. Die Wichter bekamen Befehl, wach-
sam zu sein und auf ihn zu achten. Es war ndmlich zu
jener Zeit ein SanFagbeg des Sultan ‘Aldeddin in Qaisarijje.
An diesen wandte sich nun auch der Vater des Morders.
Er bat, seinen Sohn freizulassen gegen Zahlung des Blut-
geldes und ein Geschenk von zehn Pferden, zehn Kamelen
und zehntausend Aqfe an den Beg. Allein der Vater des
Getoteten lehnte das Blutgeld ab und verlangte Siihne durch
Totung des Morders. Der ungliickliche Vater des Morders
versprach jedoch dem Beg, wenn er ihm trotzdem willfahre,
die gleiche Anzahl Tiere und die gleiche Geldsumme. Da
sagte der Beg, er werde in der Angelegenheit einen Boten
nach Qonia zum Sultan senden. Den Jiingling behielt er
im Gefingnis. Der Vater kehrte nach Haus zuriick. Eines
Tages nun klagte er einigen seiner Freunde sein Leid.
Diese meinten, wenn er sich nun schon einmal aufs Herum-
ziehen und Bitten verlege, solle er doch zu Bektasch
gehen; der sei ein Wundermann und werde sicher mit ihm
nach Qaisarijje gehen und seinen Sohn frei bekommen.
Der Mann nahm also g4oo viergehdrnte Widder, sammelte
einige vornehme Tataren um sich und machte sich auf den
Weg zu Bektasch. Dieser aber saBl zu jener Zeit nahe dem
Tekje-Felsen in der Verborgenheit. Der Vater jenes Ge-
fangenen kam nun an und blieb mit gekreuzten Armen vor
dem Platz des Bektasch stehen, ohne ein Wort zu sprechen.
Da ertonte plotalich durch Gottes und des Heiligen Wun-
derkraft eine Stimme: »O Mensch, sage vor dem Gottes-
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mann nur alles, was du auf dem Herzen hast.« Nun berich-

tete jener alles genau und brachte seine Bitte vor. Es war

aber die Gewohnheit des Bektasch und einer seiner schonsten
Charakterziige, dafl er aus Achtung vor dem Herzen des
Bittenden niemals einem solchen etwas abschlug, gleich-
viel welches Anliegen er vorbrachte. So auch diesmal. Er
trostete den Mann, noch niemand habe ihm etwas vor-
getragen, ohne daB er es in Ordnung gebracht hitte. Er
wolle mit ihm gehen; es werde schon gut werden. Er wolle
ihn nahe bei der Stadt treffen. Nun gab jener seine Opfer-
tiere ab. Die Derwische kochten und verzehrten sie so-
gleich. Der Mann aber verweilte nicht lange und brach in
der Richtung nach Qaisarijje auf. Als er nahe bei der Stadt
war, sah er, da} Bektasch am Rand der StraBe saB und
schon auf ihn wartete. Bektasch fragte ihn erstaunt, warum
er sich so lange aufgehalten habe. Dann zogen sie zu-
sammen in die Stadt ein. Dort hatte sich inzwischen die
Iv{unde vom Kommen des Bektasch verbreitet. Der Bostangy
Celebi’) und die Grofen und Vomehmen der Stadt zogen
dem Heiligen entgegen, kiiten ihm Hinde und FiiBe und
hiefen ihn willkommen. Sie geleiteten ihn in die Stadt
und wiesen ihm sogleich im Hause des Bostangy Celebi
Unterkunft an. Es war gerade Donnerstag. Daher hie3
Bektasch die Leute sogleich wieder aufbrechen und an ihr
Vorhaben gehen, das sie in die Stadt gefilhrt. Er selbst
machte sich auf und begab sich geradewegs in das Divan-
gebdude des Begs von Qaisarijje. Sie begriifiten einander
und setzten sich dann nieder. Bektasch legte seine Bitte
um Freilassung vor. Sogleich rieten alle anwesenden Gro-
en, die von des Bektasch Wundern gehort hatten, dem Beg,

1) Offenbar ein Hofbeamter der Selgugen,
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ihm doch ja seine Bitte nicht abzuschlagen. Nun hatte
Bektasch damals einen roten Turban auf seinem Kopf. Da
sagte der Beg: »Wenn er ein wahrhaftiger Gottesmann ist,
soll er mir seinen Turban geben. Dann wollen wir seiner
Bitte willfahren und den Gefangenen freilassen « Aber
Bektasch sprach, einem kopflosen Korper gebe er seinen
Turban nicht. Der Beg fragt erstaunt: »Habe ich denn
keinen Kopf?« Da sagt Bektasch: »Morgen wirst du’s
erleben, daB Leute kommen und deinen Kopf vom Rumpfe
trennen.« Der Beg, erbost, sagt, bis morgen solle er
Frist bekommen, wenn ihm selbst bis dahin nichts zuge-
stoBen sei, werde er schon sehen, was er mit ihm mache.
Er wollte ihn nimlich aus dem Wege riumen. Nun er-
langen die Vornehmen von dem Beg, daBl Bektasch wenig-
stens in sein Quartier zuriickkehren kann; die Entschei-
dung wird um einen Tag verschoben. Wahrend der Nacht
bis zum Morgen sammeln sich die Anhinger des Bektasch
bei ihm, und man veranstaltet eine grofle Feier. Am Frei-
tag ziehen sie nach gewissenhafter Erledigung aller Vor-
bereitungen zusammen in die groe Moschee von Qaisarijje.
Der Beg tritt mit groBem Gefolge durch die Gstliche Tiir
ein, Bektasch mit allen Anhingern durch die westliche.
In der einen Ecke steht der Beg, in der andern Bektasch.
So vollziehen sie das Gebet. Nach Beendigung der Feier
befiehlt der Beg, in der Stadt bekannt zu machen, jeder
solle auf den Meidin eine Last Holz bringen. Nun wolle
er den Heuchler verbrennen. So geschieht’s, und ein
Diener wird ausgeschickt, Bektasch herbeizuholen. Der
Beg selbst begibt sich indessen zum Meididn. Der Bote
eilt zu Bektasch und iibermittelt ihm seinen Auftrag. Allein
Bektasch schickt ihn wieder zuriick, und jener macht sich,
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nachdem ihm die Jiinger zugeredet haben, nur ja dem Be-
fehl des Bektasch zu gehorchen, auch auf den Weg, obwohl
er sich zunichst striubt. Nun ist der Beg zum Meidan ge-
langt. Als er ihn gerade betreten will, sieht er 40 vornehme
und gldnzende Reiter, lauter Begséhne, auf sich zukommen.
Diese fragen ihn: »Bist du der Beg?« Er bejaht es, und
einer von ihnen iiberreicht ihm einen versiegelten Brief,
einen Befehl des Sultans. Jener entfernt das Siegel und
liest ihn. Da wechselt er die Farbe, und sein Korper
zittert. Der Wortfiihrer fragt: »Ergibst du dich dem Befehl
des Sultans?« Der Beg bejaht. Nun berichtet jener, es
sei ihm aufgetragen, wo immer sie ihn finden, ihm den
Kopf abzuschlagen und dem Sultan zu bringen. Sogleich
zieht er sein Schwert, und mit einem Hieb trennt er ihm
das Haupt vom Rumpf, steckt es auf seinen Speer und
wendet mit den iibrigen sein RoB zum Heimritt. Der
Korper aber bleibt dort liegen. Da kommt der Bote des
Beg zuriick. Entsetzt sieht er, was geschehen. Klagend
und jammernd liuft er ins Schlof und verkiindet die
Schreckensbotschaft. Die Leute kommen herzu, entblofen
ihr Haupt und bringen weinend und klagend den Leich-
nam ins Schlo8., Die Bevélkerung erkennt die Wunder-
macht des Heiligen, demiitigt sich vor ihm und fallt ihm
zu Filen. Nun wird der Gefangene befreit. Aber Bek-
ta}sch muf auf das Bitten der Leute iiber die Stadt noch
ein Se_genswort sprechen. Dann kehrt er nach Suluga
Qara Ojiik zuriick.

Bektasch rettet ein Schiff aus Seenot. Eines
Tages befahl Bektasch den Chalifen, Wetzstein und Rasier-
messer zu bringen und ihm das Haar zu schneiden. Sie
brachten die Gerite herbei, feuchteten Bektasch das Haar

an, wetzten das Messer und begannen zu rasieren. Als sie
gerade zur Hilfte fertig waren, gab Bektasch mit der Hand
ein Zeichen. Die Jiinger horten auf; Bektasch steckte seinen
Kopt in die Chyrqa und verharrte eine Zeitlang so in ge-
spannter Aufmerksamkeit. Als er sein Haupt wieder erhob,
fragten ihn seine Jiinger, was gewesen sei. Er berichtet,
auf dem Mittellindischen Meere sei ein Schiff in einen
Strudel geraten und nahe dabei gewesen, zu versinken. Da
habe der Kaufmann in hochster Not die Gottesminner von
Rum um Hilfe angerufen und 560 Geliibde gelobt. Nun
miilten sie bald herkommen. Die Jiinger verlangten ein
Zeichen. Da schiittelte Bektasch drei lebendige Fische aus
dem Armel. Darauf fuhren sie im Rasieren fort. Der
Kaufmann hatte nimlich sein Schiff mit allerlei Waren
vollgeladen und wollte das Mittellindische Meer durch-
segeln. Gerade auf halbem Weg erhob sich ein widriger
Wind und bald ein grofer Sturm. Das Meer geriet in
Wallung, und das Schiff war nahe daran, zu versinken.
Da flehte der Kaufmann zu Gott, rief die Gottesminner
von Rum um Hilfe an und gelobte 560 Geliibde. Sogleich
kam Bektasch herzu und fiihrte das Schiff ans jenseitige
Ufer. Da sah der Kaufmann das Wunder des Bektasch und
fragte ihn nach seinem Namen. Bektasch nannte ihn und
verschwand. Sogleich als der Kaufmann sicher am anderen
Ufer ankam, erinnerte er sich seiner Geliibde und machte
sich auf den Weg zu dem Gottesmann, Auf dem Weg
vergaB er jedoch den Namen, nur >chunkjare war ihm ge-
blieben. Und er fragte iiberall: »Wer ist Chunkjar, und wo
hilt er sich auf?< Nun war damals ja die Zeit des Sultan
‘Alieddin Kaichosrev b, Qylyg Arslan®), und in Qonia war

1) VgL S. 62, Anm. 1 am Schluf.
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unter dem Namen Chunkjar unter den Wunderminnern nur
der Molla Gelaleddin so bekannt. Man schickte also den
Kaufmann zu ihm. Kaum war er jedoch in Qonia und
erblickte den Heiligen, da erkannte er schon, dafl er es
nicht sein kénne; er ging aber hinein und begriilte ihn.
Als er nun so verlegen dastand, schaute ihn der Molla an,
und da er ja auch ein Wundermann war, wurde ihm sogleich
alles bekannt, und er wies den Kaufmann an seinen Freund
Bektasch in Suluga Qara Ojiik. Jener machte sich wieder
auf. Als er nahe war, schickte ihm Bektasch den Sary
Ismail entgegen, ihn zu empfangen. Der trifft ihn, begriiBt
ihn und holt ihn ein. Auf den ersten Blick erkennt nun
der Kaufmann Bektasch als seinen Retter wieder, demiitigt
sich vor ihm und entledigt sich seiner Geliibde mit einem
Geldgeschenk. Wihrend er sich nun einige Tage dort
aufhdlt, fragen ihn die Jinger noch einmal nach dem ge-
nauen Hergang und rechnen aus, daB die Rettung tatsich-
lich damals geschah, als Bektasch gerade zur Hilfte rasiert
war. Nachdem der Kaufmann Segensspruch und Wunder-
blick empfangen, verabschiedet er sich wieder.

Bektasch rettet den Qara Re’is aus Seenot. Es
lebte einmal ein Schiffskapitin namens Qara Re’is. Dieser
fubr auf dem Schwarzen Meer, Tag und Nacht steuerte
er dort sein Schiff. Eines Tages hatte er Weizen geladen,
den er iibersetzen wollte. Da iiberfiel ihn auf halbem
Weg ein schrecklicher Sturm, und das Schiff drohte zu
sinken. Schon wollten sie die Ladung ins Meer werfen,
um wenigstens ihr Leben zu retten. Da entstieg dem Meer
pldtzlich ein Abdal, kam auf das Schiff und setste sich
neben den Kapitin, indem er ihn teilnahmsvoll nach seinen
Sorgen fragte. Qara Re’is berichtete und erkannte sofort
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den Gottesmann in jhm. Er kiite ihm die Fiie und bat
ihn um Hilfe, Da sagte der Abdal, er solle sich nicht
firchten, ein Gottesmann habe ihn gesandt. Er solle nur
alles, was er geladen habe, an dieser Stelle ins Meer werfen;
sie wollten es annehmen und ihm den Preis dafiir bezahlen.
So leerten sie den Weizen ins Meer. Dann nahm der Ab-
dal den Kapitin bei der Hand, und sie tauchten beide ins
Meer; denn der Abdal wollte ihn zu dem Gottesmann fiihren,
den Kaufpreis in Empfang zu nehmen. Auf dem Meeres-
grund gewahrte der Kapitin ein grofies und hohes Schlof.
Um sein dufleres Tor zog sich ein groBer Hof. Dort lag
nun der Weizen aufgehduft. Sie betraten zusammen das
Innere, und der Kapitin sah, daB dort hohe Binke standen,
iiber die unbeschreiblich schone und kostbare Teppiche
herabhingen. Auf einer Bank saBen zwei leuchtende
Minner. Das Licht, das von ihren Gesichtern strahite,
erhelite das ganze Innere des Palastes. Der Abdil trat
herzu, neigte sich zur Erde und sprach: »Hier bringe ich
den Kapitin. Ich habe meinen Auftrag ausgefiihrt.« Darauf
kommt auch der Kapitin niher. Er kiiBt den Minnern
die Hinde und bittet sie um den Wunderblick. Nun wird
er aufs freundlichste willkommen geheilen und bekommt
den Wunderblick, weil er sich an einen solchen Ort ge-
wagt habe. Auf ein Zeichen holt jener Abdil einen Beutel
Gold als Preis fiir den Weizen; es ist aber der Preis fiir
mehrere Schiffsladungen. Vor seinem Abschied bittet der
Kapitin noch um Auskunft, wo er die Gottesmiinner ge-
legentlich wiederfinden konne. Einer von ihnen antwortet,
er sei Haggi Bektasch und wohne nahe bei Qyrschehir in
Suluga Qara Ojiik. Dort sei er zu finden; der andere sei
der Prophet Chizr. Wieder ergreift nun der Abdidl den

Tiirk. Bibliothek. Bd. 25. 9
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Kapitin bei der Hand und bringt ihn zuriick auf sein Schiff.
Nun steuert er sofort auf Rum los. Nach gliicklicher

» Landung vertraut er sein Schiff einem treuen Freunde an.
Er selbst nimmt ein Pferd, steckt den Beutel Gold ein,
erkundigt sich nach der Lage.von Suluga Qara Ojiik und
macht sich auf. Als er nahe dabei ist, schickt Bektasch
den Sary IsmA®l aus, ihn einzuholen. Dieser trifft ihn vor
dem Dorfe, begriift ihn und fiihrt ihn zu Bektasch. Der
Kapitin erkennt den Bektasch sogleich wieder, demiitigt
sich vor ihm und schenkt ihm jenen Beutel mit Gold. Er
bekommt einen Segensspruch, und durch die Wunderkraft
des Bektasch iiberfilllt ihn die Gottesliebe. Er wiinscht,
Derwisch zu werden. Schnell bringen die Chalifen Miitze
und Rock. Sie rasieren ihn und kleiden ihn um. Nun
bleibt er im Dienste des Bektasch. Fortan ist sein Name
Qara Abdal. Der in der Umgebung des Heiligen bekannte
Qara Abdil ist eben jener friihere Kapitin.

Bektasch wallfahrtet zum Grab des Sejjid Gazi.
Die Grabstelle des Sejjid Gazi war lange Zeit unbekannt,
bis eines Nachts die Mutter des Sultan ‘Aldeddin sie im
Traume sah und man dann nach ihren Angaben dort ein
Grabmal baute. Jedoch gab es immer noch Leute, die
an der Echtheit des Grabes zweifelten, Erst als Bektasch
dorthin wallfahrtete, waren alle Bedenken zerstreut. Als
Bektasch also auf dem Wege war, rastete er in Cyriq
Scheich Kjsi, einem Dorf bei Engiirii®). Ein Mann nahm

) TI und H haben iy adzyd g N5 93; M1
50858 alyel oyl (SRS Woas> aiwwSp. Nur MIL bat den

vermutlich richtigen Text: U‘J? )&Mf‘ azeS 53 By 6))‘5 I
&lﬂg.s) LS)S .aam, jedoch ist ein Dorf dieses Namens nicht festzustellen.
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ihn mit Ehren auf und bewirtete ihn aufs freundlichste,
so dal Bektasch ein paar sorglose Tage dort verbrachte,
Ja, jener opferte dem Gottesmann sogar seinen Eigenwillen
auf und wurde Derwisch. Bektasch rasierte ihn, giirtete
ihn und sah ihn mit dem Wunderblick an. Als Bektasch
nun gehen wollte, bat ihn jener noch um ein besonderes Er-
innerungszeichen mit seinem Segen. Da gab ihm Bektasch
seine eigene Miitze, seinen Giirtel und seine Schuhe und
brach dann auf. Er kam in die Gegend von Bigy’). Auch
dort fand er Unterkunft bei einer ihm ergebenen Person,
die ihm ihren Eigenwillen aufopferte und das Geliibde tat.
So wurde auch dieser Mann rasiert und eingekleidet. Er
hatte eine Herde Widder und eine Herde Limmer. Nun
lud er viele Leute ein und veranstaltete eine Ehrenfeier.
Dazu schlachtete er die ganze Herde Limmer. Bektasch
sagte ihm, als er davon erfuhr, einige Limmer hitten
geniigt; es sei doch nicht notig gewesen, alle zu schlachten.
Aber jener sagte, die Limmer bedeuteten ja nichts, er
wolle gerne seine Seele hingeben. Diese Worte gefielen
Bektasch wohl, und er dachte, es sei besser, wenn er ihm
den Schaden nicht zumute und die kleinen Schafe nicht
umsonst nach ihren Miittern bloken liefe. Also ordnete er
an, Kopf und Fell der geschlachteten Schafe an einen Ort
zu legen. Und jene Leute legten Knochen und Fell, Kopfe
und Fiile genau zusammen. Dann verschlossen sie den
Stall, gingen alle hinaus, Bektasch verrichtete ein Gebet
von zwei Rak‘as, in dem er Gott den Sachverhalt darlegte,
und rieb zuletzt iiber sein Gesicht, Dann lift er die Tiir

1) H hat U'>L' und weiter unten ebbb, T I beide Mal: L$'>L"
MII (nur hier den Namen)  ~>b; M T beide Male a>! (x=>l). Bagy
liegt westlich von Mally (s. S. 121, Anm. 3) am Engiirii-Su.
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o6ffnen. Und da nun gerade die Zeit des Melkens und
Sdugens ist, sehen sie, daB die ganze Herde Schafe wieder
lebt und die Jungen bereits wieder an den Muttertieren
saugen®’). Auf dieses Wunder hin demiitigen sich alle vor
Bektasch. Den Mann aber nennt man seit jener Zeit Quzu
Qyran [«Lammschlichter<], und noch heute existieren
in der Gegend von Bigy Nachkommen von ihm. Nun
verabschiedet sich Bektasch und kommt zum Kloster von
Sejjid Gazi. Nahe dabei, bei dem Qalqan-Felsen am »weilen
Brunnen«?), heilen ihn die Gottesminner der verborgenen
Welt aufs herzlichste willkommen. Auch die Gottesminner
beim Grab nehmen ihn herzlich auf. Sie erzihlen, Bek-
tasch habe damals zu dem Grab gesagt: »Friede iiber dir,
grofites unserer Meere.« Darauf sei die Antwort ertont:
»Und iiber dir der Friede, mein Land, meine Sonne, meine
Stadt.« Dann wurde Bektasch ein grofes, grenzenloses
Meer und das Grab des Sejjid darauf ein Kiirbisboot, dann
jenes Grab ein Meer und Bektasch darauf ein Schiff! So
kamen sie also zusammen. Dann verwandelten sie sich
zuriick und Bektasch nahm Abschied. Am Tor des Klosters
:biB er in einen Stein, der heute noch zu sehen ist. Auch
Jene Miitze, der Giirtel und die Schuhe blieben dort bis zum
heutigen Tag. Sie stammen eben von jener Wallfahrt her3),

1) Auch dieses Wunder spielt in der Muhammedlegende eine Rolle;
vgl. ToR ANDRAE a. a. O. S. 56.

2) Nicht festzustellen.

3) Das Beilwunder wird charakteristischerweise iiberdies noch von
Coban Baba, jenem Schifer, dem der Ort des Grabes zuerst offembart
wurde (WULZINGER, Drei Bektaschi-Klister Phrygiens S. 54, Abb. S. 53),
als auch von Higim Sultan (Tscrupr, TB 17. Bd., Text S. 83) und Gizlige
Baba (EVLyA, Stambuler Ausg. Bd. 3, S, 14, tibers. von JAcos in der
Goldziher-Festschrift S. 247) erziihlt; vgl. jetzt auch MenzzL, Mitt, d. Sem.
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Bektasch und Osman. Zu jener Zeit, als der Padi-
schah der Ogusen namens Bajyndur Chan und ihr Begler-
beg Qazan Chan und Qurt Ata gestorben waren, teilte sich
der Stamm in zwei Teile*). Das Sultanat aber ging damals
in die Hiinde des Sellm Schah Gézi aus dem Hause Selguq
iiber. Er eroberte ganz Persien und sandte auch ein Heer
gegen Rum, das Qaisarijje einnahm. Sein Sohn Qylyg
Arslan totete in der Gegend von Agqseraj am FuBle des
Hasan-Berges einen Drachen und besiedelte jene Gegend.
Dann starb Selim, und er wurde sein Nachfolger. Er
regierte gliickliche Jahre. Sein Nachfolger wurde sein Sohn
‘Aldeddin Kaichosrev?®. Die Herren von Germian, Hamid,
Aidin und Isfendiar3 waren ihm untertan. Sie hatten einst
jene Gegenden erobert und sich dort niedergelassen. Jedoch
Inegdl, Isnik und Brussa befanden sich noch in den Hénden
der Ungliubigen. Eines Tages nun riistete der Sultan ein

f. Or. Spr., Jahrg. 28, Abt. 2, S, 100. Wie die dem Gastfreund bei Engiirii
geschenkten Erinnerungsstiicke nach Sejjid G4zi kommen, bleibt in allen
Handschriften unklar. Zur ganzen Stelle vgl. S. 175, Anm. 3.

1) Die Frage nach den historischen Grundlagen dieser Bemerkung
vermag ich mit den mir zur Verfiigung stehenden Mitteln leider micht
zu untersuchen. Von einer Teilung der Ogusen berichtet HAMMER, GOR
2. Aufi. T, S.36. M1 schreibt )l dokib.

2) Selim Schab Gazi (Siileimén L) starb 1086; Qylyg Arslan (wohl II.,
ein Urenkel Silleimfns) 1156~—92; °‘Alieddin Kaichosrev: in seiner
Person verschmelzen offensichtlich Gijizeddin Kaichosrev I. (1192—96
und 1204—10), ein Sohn Qylyg Arslans IL, und ‘Alieddin Kaiqob4d L
(1220—37). Der weitere Verlauf der Geschichte zeigt deutlich, dab mehr
an Kaiqobd L gedacht ist; vgl. auch S. 6z, Anm. 1 am Schlab.

3) Die Dynastie der Isfendiariden regierte in Kastamuni. In MI
ist die Stelle ganz unklar; in M II fehlt sie. T I hat: Isfendiar Chizr
Beg (ein Prinz dieses Namens lebte unter Mehmed 1.; vgl. Hammer, GOR
1, S. 292 und MORDTMANK, EL II, S. 568).

=
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Heer, um Brussa zu erobern. Nun war aber auch der
obenerwihnte Kelii Chan von den Tataren gestorben, nach-
dem er das Gebiet um Mally in Besitz genommen hatte,
Sein Sohn folgte ihm nach. Er machte ofter feindselige
Ubergriffe in das Gebiet des Sultans. Als jener nun zu
Feld zog, sandte er dem Tataren einen Boten mit einem
Brief, in dem er ihn verwarnte, in seiner Abwesenheit
»Unziemliches« zu tun. Er solle seine Scharen im Ziigel
halten und keine Raubziige unternehmen. Dieser schwor
denn a}}ch, Frieden zu halten. Der Sultan kam nach
Sultan Onii. Dort wurde er in seinen Vorbereitungen vom
Winter {iberrascht und muBte dort bis zum Friihling ein
Lager beziehen. Im Sommer aber kam ein Mann, der
berichtete, daB3 die Tataren den Vertrag gebrochen hitten
und fortgesetzt Raubziige unternihmen. Der Sultan wollte
schon umkehren, berief dann aber seine Grofien und legte
ihnen alles vor. Er fragte sie nach einem Mann, dem er
den Kampf gegen die Ungliubigen iiberlassen kénne, damit
er selbst freie Hand gegen die Tataren habe. Da ’nannte
man ihm drei ogusische Briider, in seinem Heere die
Ts.tpfersten. Der Alteste mit Namen Aidogmusch, der
Mittlere Erdogdu Alp, der Jiingste Giindogdu Alp ‘).’ Sie

1) H: U‘*“)‘E’L_S‘ -t GQ.":).E)S el ),u\jjf

TI: )‘ufw::;bgs‘ Slsrgsl)l sy oY
ML adyb ol RUFEREN-N ) jahiss
M1 Js Jf)b)‘ nicht genannt u»&c)jokg‘)b

}¥1er sind also die Namen der Sohne Siileimins und Ertogruls durch-
;)lgz.zderge;aten. Die ersteren hieen Sonkor Tekin, Giindogdu (s. T I),
Gﬁndz 1::; Ertogrfﬂ. Der in H(?) und M 1 an dritter Stelle aufgefiihrte

p war cin Sohn Ertogruls und Bruder Osmans. Aidogmusch
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gehorten dem Stamme Qaj an. Sie hatten bereits den
Ungliubigen eine schone Burg entrissen und safien nun
dort. Dem Altesten gab nun der Sultan das Sangaq
Sultan Onii und machte ihn zum Beg dort. Er selbst kehrte
zuriick, strafte die Rebellen und brachte sie von neuem
zum Gehorsam. Ein bis zwei Jahre war Aidogmusch Alp
in Sultan Onii Beg. Dann starb er. Zu seinen Lebzeiten
wagten sich die Ungliubigen nicht zu riihren; die Nach-
folge wiinschte sich sein zweiter Bruder. Er beschlo8, zu
diesem Zweck zum Sultan zu ziehen. Auf dem Weg horte
er von Bektasch. Die Gottesliebe ging in seinem Herzen
auf, und er beschlo8, vorher zu Bektasch zu gehen und
dann erst den Padischah dieser Welt aufzusuchen. So kam
er nach Suluga Qara Ojiik. Bektasch war nun gerade
damals bei jenem Wachholder?). Der Oguse fand ihn dort
sitzen, kiite ihm Hinde und FiiBe, legte ihm sein Vor-
haben dar und bat ihn um den Segensspruch. Bektasch
hie® ihn willkommen und schickte ihn zum Sultan. Er
selbst wolle aus seinem Herzen reden, und er werde die
Stelle sicher bekommen. Nun gibt ihm Bektasch Segens-
wunsch und Wunderblick. Dann geht er und kommt nach
Qonia. Sein Anliegen findet Erhérung, und er bekommt die
Begschaft. Der Sultan schreibt ihm ein Diplom, umgiirtet
Lkenn ich nicht nachweisen. Sollte an Aidogdu, den Sohn jenes Giindiiz Alp
gedacht sein? Bezeichnend ist, dab die glteren Handschriften den Namen
Ertogrul in dieser Form nichbt kennen. Sie miissen mithin in einer Zeit
entstanden sein, in der noch verschiedene Uberlieferungen der osmani-
schen Frilhgeschichte nebeneinander hergingen, das I3m4° der Historiker
noch nicht bestand oder sich moch nicht durchgesetzt batte. Von der
oben geschilderten Erbfolge und dem weiteren Verlauf der Geschichte
wissen die Historiker nichts; doch vgl. S. 139, Anm. I.
1) Vgl S. 45.
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ihn mit: dem Schwert und beschenkt ihn mit einem Ehren-
kleid. Unverziiglich tritt er seinen Posten an. Wo er
hinkommt, erringt er Erfolge; einige Jahre hindurch zeigt
er seine Tapferkeit in Kriegen, und die Unglidubigen wagen
nicht mehr sich zu rithren. Nach seinem Tod ernennt der
Sultan seinen jiingsten Bruder zu seinem Nachfolger. Jener
Erdogdu Alp hinterlie jedoch einen kleinen, unmiindigen
Sohn namens Osman, der allerdings noch keine Anspriiche
auf die Stelle seines Vaters hatte machen konnen. In jener
Zeit nun schloB der Sultan mit dem Kaiser in Brussa Frie-
den; sie zogen die Grenze durch den Engpafl von Ermeni
und unternahmen keine Raubziige mehr gegeneinander.
Darauf verging einige Zeit. Osman wurde grof} und stark.
pa scharten sich die jungen Minner des Stammes Qaj um
ihn u{ld steliten ihm vor, daB er der rechtmiBige Beg sei;
er moge. nun mit jhnen gegen die Ungliubigen ziehen.
Osrr{an ging darauf ein und machte mehrere Raubziige gegen
Jarhisar, Bilegik, Inegél und Isnik. Davon machte aber je-
m.and dem Kaiser Mitteilung, und dieser sandte einen Boten
mit einem Brief zu ‘Alieddin, in dem er sich beschwerte
die Gefangensetzung Osmans verlangte, und im Fall del,'
Nichterfiillung seiner Forderung seinerseits mit dem Bruch
des Friedens drohte. “Alieddin geriet darob in groBen Zorn
und beauftragte Osmans Onkel, den Osman ihm gefangen
zu schicken, andernfalls er beide strafen werde, Jener
fahndete auf seinen Neffen, und es gelang ihm, ihn bei
einem nichtlichen Uberfall mit einigen seiner Gef”;ihrten m
fa}ngen. Er schickte ihn nun gebunden zum Sultan. Als
dne‘Vezire und GroBen sahen, wie schon und stark er war
meinten sie, es sei schade, ihn um der verfluchten Un-,
gldubigen willen zu toten, unterbreiteten das in einem Rat
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dem Sultan und schlugen vor, er solle ihn vielmehr fiir
sich gegen die Ungliubigen kimpfen lassen. Da wurde
auch der Sultan milder gestimmt und befahl, ihn zu bringen,
damit er ihn kennen lerne. Dies geschah. Da der Sultan
von seinem Eindruck sehr befriedigt war, gab er seinen
Grofen nach, meinte aber, man solle jhn mit einigen ihm
ergebenen Leuten zu Bektasch schicken. Was dieser sage,
das wolle man dann mit ihm tun. Denn, wie schon erwihnt,
war ‘Aldeddin dem Bektasch seit der wunderbaren Tataren-
bekehrung sehr zugetan und fragte ihn immer wieder um
Rat. Also zogen einige Beamte des Sultans mit dem Ge-
fangenen nach Suluga Qara Ojiik. Nun hatte ja Bektasch, wie
bekannt, seit er sich dort niedergelassen hatte, viel Zulauf an
Jiingern, und er pflegte allen die pfeilgerade Miitze aufzu-
setzen. Diese wurden von den Wollkremplern der Gegend
aus Wolle verfertigt und zu Bektasch gebracht. Dafiir
bekamen sie dann einen Segenswunsch von ihm. Nun
hatte auch einmal ein Wollkrempler eine auflergewohnlich
lange Miitze aus Filz angefertigt und sie Bektasch gebracht.
Als der aber sah, da8 sie so lang und spitz war, da} man
sie nicht auf den Kopf setzen konnte, bog er sie mit der
Hand in der Mitte um. Die Jiinger aber betrachteten sie
wegen dieser von Bektasch selbst daran vorgenommenen
Prozedur mit der groften Verehrung. Bektasch legte sie in
den Schrank und sagte: »Ihr Besitzer wird noch kommen. «
Nun kamen damals gerade jene Gesandten des Sultans
mit Osman an. Als die Chalifen die Ankunft meldeten,
lie8 Bektasch die Fremden ins Gistehaus geleiten. Diese
aber kamen sogleich zu ihm, kiiBten ihm die Hand und
richteten den Auftrag aus. Bektasch hie8 den Osman aufs
freundlichste willkommen und forderte ihn auf, seinen Mus-
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selinturban und seine Miitze abzulegen. Dieser legt beides
vor Bektasch nieder. Dann holt Bektasch jene Miitze, die er
umgebogen hatte, hervor und setzt sie ihm unter Segens-
spriichen auf. Darauf giirtet er ihn mit seinem eigenen Giir-
tel und gibt ithm mit neuen Segensformeln eine brennende
Lampe. Zuletzt iiberreicht er ihm Sofra und Schwert.
Dann sagt er, er habe ihn gegen Glaubensabtriinnige und

- Ungliubige geschickt, seine Waffen sollten stets siegreich
~ sein; wohin er sich wende, winke ihm der Erfolg im Kriege,

und seine Lampe verlésche nie. Sein Name werde nie
vergessen werden, sein Pferd solle schnell, sein Schwert
schneidend, sein Ende schon sein. In sieben Jahren sei
die Herrschaft der Seljugen am Ende. Jeder der Gottes-
mdnner von Rum werde sich dann einen Patron suchen, in
dessen Schutz er auf dem Teppich sitzen konne. Er aber
wolle in dem von Osman und seinen Kindern eroberten
Gebiete bleiben. Dann wandte er sich zu den Leuten des
Sultans und trug ihnen auf, ihrem Herrmn zu melden, er
solle Osman ein hohes Amt geben und ihn beauftragen,
gegen die Ungldubigen zu ziehen. Die Beamten, Schreiber
des Sultans, brachten das zu Papier und machten eine
Urkunde daraus. Dann nahmen sie Abschied und brachen
nach Qonia auf. Als sie dort ankamen, wunderte sich der
Sultan dariiber, daB Osman die hohe Miitze, die Sofra und
das Schwert trug, und fragte nach dem, was geschehen. Die

‘Sekretiire iibergaben die Urkunde und erzihlten alles genau.

Da sagte der Sultan: »>Wenn unser Scheich und Herr,
Bektasch, aus dem Geschlecht des Propheten, ihn so ge-
S?g'l.!.et hat, so miissen wir ihm in der Tat ein hohes Amt
emrdumen und ihn gegen die Ungliubigen zu Feld ziehen
lassen.« Darauf sandte er dem Osman das Feldzeichen
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fiir das Sangaq Sultan Onii und eine Trommel. Osman saf
gerade in seinem Zelt, als er die Trommel horte und ihm
die frohe Botschaft iiberbracht wurde. Vor Freuden sprang
er auf und lief hinaus. Solange die Trommel tonte, setzte
er sich nicht. Daher ist diese Gewohnheit bis heute im
Hause Osmans geblieben. Nun ritt Osman zum Sultan
und dankte ihm. Dieser beschenkte ihn mit einem Ehren-
kleid. Osman erhob die Fahne und zog mit einem Heer
in sein neues Gebiet. Dort begann er erfolgreich den
Kampf. Allen seinen Truppen gab er jene hohe Miitze,
wie er sie trug. Einige wenige tiichtige und reiche Leute
setzten dariiber noch eine goldverbrimte Miitze auf, um den
Feind noch mehr zu erschrecken. Uber die ganze Welt
ergof sich das siegreiche Heer, und von allen Seiten stromten
ihm kriegslustige Leute zu, die alle jene Miitze anlegten.
Fremde und einheimische Truppen waren ungetrennt, bis
endlich auf Osmans Anordnung die Fremden ihre Filz-
miitze rot firben, seine Kerntruppen die ihre weill lassen
muBten. Sie eroberten Bilegik, Ermeni, Jarhisar, Inegdl,
Isnik und das ganze Land bis Brussa. Wie Bektasch ge-
sagt hatte, hatte Osman ein schones Ende. Aber das
Kriegfiihren blieb das »>Teil« seines Hauses. Ihre "Heere
waren und blieben unbesiegt. So sind also die Segens-
wiinsche des Bektasch teils schon eingetroffen, teils werden
sie es noch in der Zukunft; denn ein Gottesmann liigt nicht
und sein »Spruch« bleibt nicht am Boden liegen; die Toren
aber verstehen das nicht?).

1) Zu dieser Stelle vgl. man Gieses Ausgabe der dnonymen Chroniken,
Text S. 14. Dort rit “Alt Pascha seinem Bruder Orchan zar weiflen Miitze,
zum Unterschied von der roten der Qyzyl-basch, wie GIsE nach NESCHRI
und “ASCHYQPASCHAZADE entgegen dem Text annimmt (Ubersetzung S. 22,




Chizr besucht Bektasch. Eines Tages zur Zeit des
Nachmittagsgebetes kam ein schoner, feiner, edler alter
Mann in Suluga Qara Ojiik an, der in seiner Hand eine
griine Peitsche (M I »Speer«) trug und ein graues Ro8 ritt.
Am Klostertor traf er auf Sary Ismiil. Der empfing ihn
chrenvoll und nahm ihm sein Pferd ab, worauf der Gast

ACA

geradewegs in die rotliche Zelle ging. Sary Isma‘il wunderte
sich iiber die ganze Erhabenheit jenes Mannes, da er noch
niemand so gesehen hatte. Er gab einem Chalifen das
Pferd und ging selbst zu jener Zelle, um sich iiber den
sonderbaren Besuch Klarheit zu verschaffen. Da sah er,
daB Bektasch mit jenem Fremden zusammensaf, und horte,
wie Bektasch gerade sagte: »Lieber Chizr, was sollen wir
anders tun? Gott hat dich zu jenem Dienst bestimmt,

Anm. 2). Ich vermute nach der Begriindung der Notwendigkeit ver-
schiedenfarbiger Miitzen im Vil4jet-nime oben, daB der Text GIEsEs hier
die urspriingliche Lesart bietet. Diese wire dann mibverstanden und
verbesser‘t worden, wie die Wiedergabe durch NEsceri und ‘AsCHYQ-
PASCHAZADE beweist. Aber auch Orchan bittet offenbar zundchst Bek-
tasch um seine Erlaubnis. (Das ¢\&} oamnd im Text GIESES an dieser
Stelle, vgl. auch Ubers. §. 2z, Anm. 3, ist vielleicht aus dem in
solchem Zusammenhang hiufigen ¢hi} %3 A verdorben.) GIESE
vermutet nun in seinem Aufsatz Das Problem der Entstehung des Osmani-
schen Reickes, Zeitschr. f. Semitistik 11, S. 246 ff, mit Recht, daB die weibe
Miitze schon unter Osman bestand. Das stimmt zu ‘ASCHYQPASCHAZADE,
fler sie die Haustracht von Bilegik nennt und ebenso zu unserer Stelle
im Viljjet-nime. Da das Vil4jet-ndme einige Jahrzehnte vor den #ltesten
uns bekannten osmanischen Chroniken abgefaflt ist (vgl. den historischen
A.nhang unten S. 204), diirfte es in diesem Abschnitt den besseren Bericht
bieten. Gerade anf Grund jenes Aufsatzes von GEs stehe ich nicht an,
deI: Bektaschijje und ihrem Griinder bei der Entstehung des Osmanischen
Reiches die eatscheidende Bedeutung zuzuschreiben, die ebenda den
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seinen in Not schwebenden Knechten Hilfe zu bringen,
Wir tragen zwar grofles Verlangen nach deiner Gesellschaft,
allein auf dem Schwarzen Meer ist ein Schiff in Seenot,
sein Zustand ist besorgniserregend. Man hat dich ange-
rufen, geh schnell zu ihnen und hilf ihnen; so Allah will,
werden wir dann wieder mit deiner Gesellschaft geehrt.«
Darauf stand Chizr auf. Sary Ismafl stiirzte hinaus und
nahm das Pferd wieder, Als Chizr ankam, war er ihm
beim Aufsitzen behilflich und kiifite ihm den Steigbiigel. So
ritt jener davon. Es war ein strahlender Nachmittag, und
die Sonne schien auf das Pferd. Da sah Sary Isma‘l, daB
Chizr mit einem Fuf bei Suluga Qara Ojik stand, mit
dem anderen aber sich mit der Sonne drehte. Die Hufe
seines Pferdes strahlten Licht aus, und man sah keine

Bruderschaften ({achiler) zugewiesen wird (vgl. oben S. 82, Anm. 2 und
den Nachtrag WirTeks ZDMG Bd. 79, S. 228f. zu MENZ2EL, Die dltesten
tiirkischen Mystiker. Was WITTEE ebendort iiber Osmans Beauftragung
zur ‘)-F erwihnt, wird durch unseren Text bestitigt). In diesem Zu-
sammenhang beachte man auch das Wort des Bektasch von dem Patronat
der Osmanen iiber den Orden. — Das Tragen der goldenen Uskuf ist nach
den Anonymen Chroniken, Text S. 24, erst unter Murad I. aufgekommen,
indem die osmanischen Sieger sich die in einer Burg erbeuteten goldenen
Schalen auf den Kopf setzten. Es sei noch erwihnt, dalt man die Miitze
der Osmanensultane auch anf die Mevlevimiitze zuriickgefithrt hat (vgl.
Hammer, GOR 2. Aufl, I, S. 134 und 8. 141). Uber die verschiedenen
Formen und Farben der Miitze vgl. HAMMER a. a. O. I, S. g5 und beson-
ders die von JACOB, Bektaschijje S. 12 unter Nr. 28 erwihnte Miitzentafel.
— Das Schweigen des Vildjet-ndme von der Entstehung der Janitscharen,
die nach der bekanoten Erzéhlung en dieser Stelle ihren Platz hiltte, ist
ein indirekter Beweis fiir den der obigen Legende zugrunde liegenden
verhilltnismiiig guten historischen Kern. (Uber die Anhiinge in T T, unten
S. 153, vgl. den historischen Anbang S. 203 und 206.)
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Spuren von ihm, obwohl Chizr es hatte galoppieren lassen.
Da lief Sary Ism&‘l zu Bektasch und erzihlte ihm, was er
gesehen. Jener berichtete ihm genau iiber den Zweck des
Kommens seines Freundes und was sich gerade dabei zu-
getragen, so wie Sary Isma‘l es selbst gehort hatte. Dann
sei Chizr fortgegangen, und zwar sei das die Art seines
Gehens, genau wie Sary Ismil sie beobachtet hatte, Sary
Ismafl schwieg und freute sich, daB er den Chizr hatte
sehen diirfen.

Bektasch und Emirgem Sultan. Nachdem Bek-
tasch nach Suluga Qara Ojiik gekommen war, lieB sich
nordlich davon ein Gottesmann mit Namen Emirgem Sul-
tan nieder’). Der hatte dort ein grofies Kloster und war
dem Bektasch sehr zugetan. Eines Tages redete man in
seinem Meglis von Sturmschiden. Da sprach er: >Was
kiimmert uns solch ein Kummer, da doch siidlich von uns
ein Mann wie der konigliche Bektasch wohnt.« Umgekehrt
geschah dasselbe in des Bektasch Meglis, und auch er
sprach: »Was kiimmert uns solch ein Kummer, da doch im
Norden von uns ein Mann wie Emirgem Sultan wohnt.«
Ein andermal bot jemand dem Emirgem einen Ochsen als
Opfergabe an. Dieser lehnte ihn ab. Jener Mann brachte
ihn darauf zu Bektasch. Dieser nahm ihn an; seine Jilinger
kochten und afen ihn. Als man Bektasch von Emirgems
Ablehnung berichtete, meinte er: »Emirgem ist ein Konigs-
falke, der sich nirgends niederlift.« Dann zog der Mann
zu Emirfem und teilte ihm mit, daB Bektasch sein Opfer
angenommen habe. Da sprach jener: »Bektasch ist ein

1) Emirgem ist scho'n oben als Lehrer des Ch&q Ahmed erwihnt;
vgl. S. 34.
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Meer. Nichts kann es aufwiihlen; es geht darin unter und
vergeht« ).

Bektaschund einsdumiger Anhinger. AlsBektasch
sich in Sulufa Qara Ojiik niedergelassen hatte, verbreitete
sich der Ruf seiner Wunder, so daB zahllose Leute zu ihm
stromten. Nun wohnte in einem Dorf nahe bei Agseraj,
das....(?)?) hieB, ein Mann. Dieser horte auch von Bek-
tasch, kam zu ihm und wurde Derwisch. Er wurde rasiert
und bekam Miitze und Rock. Eine Zeit blieb er im Dienste
des Bektasch, dann kehrte er heim. Indessen zog er von Zeit
zu Zeit wieder zu Bektasch, und jedesmal brachte er ihm
Kuchen mit, die ihm seine Mutter aus feinstem Weizen-
mehl mit Honig, Mandeln und Safran buk. Dann kehrte
er aber jedesmal wieder heim. Plotzlich brach einmal eine
Hungersnot aus, und da jener Mann arm war, hatte er
kein Geld fiir Mehl. Das lief er sich zur Ausrede dienen,
nicht zu Bektasch zu ziehen. Sowie aber Gott ihm die
Moglichkeit gab, verschaffte er sich wieder Mehl, lie8 Kuchen
backen und reiste wieder zu Bektasch. Dort iibergab er
ihm sein Geschenk. Allein Bektasch schaute ihn streng
an und sagte, es sei das beste, er nehme und bringe, was
immer er finde, ehe denn er so handle; denn ein Freund,
der dem Freunde fern bleibe, sei wertlos. Darauf demiitigte
sich jener Mann.

Giing Abdal. In Dienste des Bektasch war ein Der-
wisch, namens Giing. Der hatte bei dem Heiligen Unter-

1) D. b. Emirpem ist iiber die Dinge dieser Welt erhaben, aber
Bektasch steht mitten darin, ohne dab seine seelische Haltung dadurch
getrtibt wiirde,

2) TT hat yXo9; H oSy M1 cyaSosRiy; MIT u’“"‘ der

Ort ist nicht festzustellen.
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richt und Erziehung genossen. Eines Tages aber bat er
ums Wort und fragte dann Bektasch, was eigentlich ein
Scheich, ein Miirid, ein Miihibb und ein “Aschyq sei, und
bat um eine Erklirung. Bektasch sagte kurzerhand, er
solle sich aufmachen und zu einem Wechsler gehen. Dieser
schulde ihm noch 1000 Goldstiicke anlidlich eines Ge-
liibdes; die mége er ihm nun holen. Giing fragte weder nach
der Stadt, in der der Wechsler wohnte, noch nach seinem
Namen, sondern nahm sogleich Abschied und zog eilends
los. Zwei Tage wanderte er durch die Wunderkraft des Bek-
tasch. Am dritten Tag kam er zu einer grofien Stadt, die
er nie gesehen hatte, und wie sie nach seiner Vermutung
nicht in seiner Heimat zu finden war. Er trat ein und fragte
einen ihm begegnenden Mann nach ihrem Namen. Da er-
fuhr er, da das Land Indien, die Stadt aber Delhi sei.
Verwundert betrat er die Stadt und kam geradewegs zu
den BasarstraBen und dem Garten. Plétzlich winkte ihm
jemand zu und rief ihn herbei. Giing ging hin. Es war
ein Wechsler, der in seinem Laden saB, nun aber auf-
stand, herabstieg und den Fremdling begriifte. Er fragte
ihn, woher er komme, und hérte nun also von Bektasch
und dem Auftrag des Derwischs. Sogleich nahm er den
Derwisch mit in sein Haus, nachdem er den Laden ge-
schlossen. Er bewirtete ihn aufs beste drei Tage lang. Dann
berichtete er, wie er einst mit Kaufmannsgiitern auf dem
Indischen Ozean in einen Sturm gekommen sei, der ihm
fast den Untergang gebracht hitte. Er habe jedoch den
Wundermann angefleht und ihm 1000 Goldstiicke gelobt.
Sogleich sei dieser gekommen und habe das Schiff ans
sichere Ufer gelenkt. Nun habe er nach seinem Namen
und Heimatort gefragt und gehort, er heiBe Bektasch und

komme aus Rum. Bektasch habe dann sein Angebot, je-
mand mit dem Geld nach Rum zu schicken, abgelehnt mit
den Worten, er selbst wolle einen Derwisch schicken, es in
Empfang zu nehmen. Dann habe er jenen zu sendenden
Boten genau beschrieben, und diese Beschreibung passe
auf ihn, Alsdann holt er einen Beutel, zihlt zunichst
1000 Goldstiicke fiir Bektasch, dann 1000 fiir seine
Derwische, dann 1000 fiir ihn selbst als Botenlohn hinein,
und Giing nimmt ihn an sich. SchlieBlich verabschiedet er
sich und zieht seines Weges. In einer der StraBlen sieht er
Licht aus einem Fenster fallen. Wie er niher geht, ge-
wahrt er ein iiber alle MaBen schones Midchen dort am
Fenster sitzen. Sofort entbrennt er in heiller Liebe zu
ihr, so daB er ganz von Sinnen kommt. Drei Tage und
drei Niichte weicht er nicht vom Fleck und it und trinkt
nicht, Nun war das die Tochter eines groBen Choga, der
eben auf einer Handelsreise war und nur eine Sklavin bei
seiner Tochter zuriickgelassen hatte. Als jenes Midchen
den Derwisch und sein Gebaren bemerkte, sandte es die
Sklavin hinaus, ihn zu bedeuten, wegzugehen. Jene
Dienerin kam zu Giing und redete ihm zu, seinem Ge-
schift nachzugehen; um jenen Paradiesvogel als Jagdbeute
heimzufiihren, brauche es Geld; er aber solle sich diese
Gedanken aus dem Kopf schlagen, sich nicht zum Gespott
der Leute machen und seines Weges gehen. Giing je-
doch zog seinen Beutel Gold hervor und zeigte ihn der
Sklavin. Diese teilte ihrer Herrin alles mit, und schlieBlich
lieBen sie den Derwisch, den 3000 Goldstiicken zuliebe, ins
Haus kommen. Giing legt den Beutel seiner Geliebten zu
FiiBen, sie nimmt ihn an und ergibt sich ihm, Wie sie
jedoch auf ihn zugehen will, birst plotzlich die Wand, und

Tirk. Bibliothek. Bd. as. 10

&
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eine schneeweife Hand kommt hervor. Die schligt den
Derwisch so heftig vor die Brust, da8 er bewuBtlos auf den
Riicken fillt. Das Médchen bemiiht sich um ihn und fragt
ihn, als er wieder zu sich kommt, was ihm geschehen sei.
Nun berichtet er von Bektasch und dessen Auftrag an
ihn im einzelnen. Als das Midchen das horte, wurde sie
Anhingerin des Bektasch und ihm zugetan und wiinschte,
ihn zu sehen. So nahmen sie das Gold und flohen ge-
meinsam eines Nachts aus der Stadt. Mitten in der Nacht
ibermannte sie die Miidigkeit, und sie legten sich an einen
einsamen Ort schlafen. Am Morgen wachen sie auf, und
sehen, daB sie nicht mehr in Indien sind. Als sie ein
wenig weiterziehen, erscheint auch schon die rote Zelle und
das Dorf Suluga Qara Ojiik, und der Derwisch merkt,
daB sie bei dem Berg ‘Arefit iibernachtet haben. Nun
kommen sie ins Kloster. Giing Abdal demiitigt sich vor
Bektasch, gibt ihm das Gold und erzihlt seine Erlebnisse.
Auch das Midchen kommt herzu und kiit Bektasch die
Hand. Nun fragt Bektasch den Derwisch, ob er nun selbst
die Antwort auf seine Fragen gefunden habe. Allein dieser
bittet ihn, es zu erkliren, und Bektasch sagt, Miirid sei er
selbst, da er thm wortlos gehorcht und seinen Auftrag er-
ledigt habe. Miihibb sei jener Wechsler, der ihn um Hilfe
angerufen habe. ‘Aschyq sei jenes Midchen, das auf eines
seiner Wunder hin ihm zugetan sei. Aber Scheich sei er,
Bektasch, selbst, dadurch, daB er ihn unterwegs geleitet
und aus allem gerettet habe. Giing demiitigte sich aber-
mals, und auf das Wort des Bektasch wurde ihm das

Midchen verheiratet, und beide ergaben sich ganz dem
Heiligen.
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Die fiinf Hauptchalifen.
(Siehe die Ubersetzung des Abschnittes unten S. 156 ff.)

Die Vasijje des Bektasch an Sary Isma‘il und
sein Tod. Beginn mit der Aufforderung zur Aufmerksam-
keit. Als Bektasch dem Tode nahe war, verrichtete er Ge-
bet und Qoranrezitation. Dann stand er auf, ging in seine
Zelle, rief den Sary Ismifl zu sich und sagte ihm, daB er
an diesem Tage, einem Donnerstag, sterben werde, und
zwar in der Nacht®) Ohne grofle Klage moge er seinen
Korper in jener Zelle niederlegen, die Tiir fest schliefen
und dann hinausgehen. Darauf werde er sehen, daf} ein
Mann auf grauem Pferde angeritten komme. Sein Kleid sei
griin, vor dem Gesicht trage er einen Schleier. Dieser Mann
werde ihn griiBen, er solle ihm danken und ihn ehrenvoll
empfangen. Er werde dann die Vorbereitungen zum Be-
gribnis treffen, den Leichnam waschen, ins Leichentuch
wickeln, ihn in den Sarg aus NuSbaumholz legen und ihn
beisetzen. Sary Isma‘il solle ihn nicht storen und nichts
fragen, denn er antworte nicht. Dann reite er wieder davon.
Sary Ismafl solle den Derwischen alles mitteilen, jedoch
sollten sie nicht klagen. Der Sohn der Qadyngyq, Chizr
Lalam, werde zunichst Tirbedar, er bleibe fiinfzig Jahre in
diesem Amt. Sein Sohn Mursil folge ihm darauf fiir acht-
undvierzig Jahre, dann dessen Sohn Jisuf Bali fiir dreiBig
Jahre®). Nun folgen Verse iiber die Verginglichkeit alles

1) [Von zahlreichen islamischen Heiligen wird die Wandergabe be-
richtet, ihre Todesstunde vorauszusagen; derselbe Zug findet sich bereits
in der Buddhalegende und im Evangelium. Jacos.]

2) Vgl. die vollstindige (aber ebenso wie die Silsile des Bektasch
ebenda S. 181 unwahrscheinlich lange) Silsile der Celebi bei AHMED RIFAT
a.2.0,, S.182. Dort steht an Stelle des Maursil im Vilijet-nime, das ohne

10%
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Irdischen und Mahnungen zur rechten Frommigkeit. Vor
allem warnt er die von ihm eingefiihrten Derwische vor den
Nachstellungen des Satans. Nach seinem Tode solle Sary

Ala

Ismdil 1000 Widder und 100 Rinder schlachten, dazu alle
Leute einladen, auch seine Derwische und Schiiler, und die
Versammlung bei einem grofien Gelage mit Pilav und
Helva reichlich bewirten. Jedoch solle niemand klagen,
sie sollten vielmehr des Wortes »L4 jamiitéin«?) eingedenk
sein. Einen Chalifen habe er, der schon die Stufe des
wahren Gottesmannes erreicht habe. Den solle Sary Isma‘il
beauftragen, ins Reich von Dik Qarasy?®) zu zehen und
sich in der Stadt Balikesre niederzulassen 3. So bekam

ALA

Sary Isma‘il in betreff jedes einzelnen einen bestimmten Auf-
trag. Dann aber, am Schluf der Rede, begann Sary

allen Zweifel hier den Vorzag verdient, Resfil Bali. Der Historiker ‘ALi
a.a. 0.V, S.58, gibt anliiblich der Erwihnung seines Bestiches im Kloster
(1005/1596) die Silsile des Iskender Celebi, den er dort kennen lernte:
Iskender b. ‘Abdallsh b. Chudidid b. Mahmtd b. Gar Allsh b. Resfil
b. Chizr Bilim b. Iskender. Jener Iskender ist der von AHMED RIFAT
als zweiter Nachfolger des Scheich BAlim Sultan (gest. 922/1516) auf-
gefiihrte Iskender Efendi. Fiir den an letster Stelle genannten Iskender
sollte Idris, der Mann der Qadyngyq bzw. Bektasch stehen. Der Voll-
stindigkeit halber sei zuletzt noch der Stammbaum jenes durch seinen
Aufstand (1527) beriihmt gewordenen éelebi, Qalender Efendi, erwihnt,
obwohl er seinerseits wieder von den vorher genannten abweicht, siche
PrCEVI, Zayich 1, Stambul 1283 H., S. 120: Gené Qalender b. Iskender b.
Bélim b. Restl Celebi b. Habib Efendi.

1) »Sie werden nicht sterben.«

2} Ich vermag den Namen in dieser Form nicht nachzuweisen. Zu
Qarasy vgl. den Artikel in der EI und die dort angegebene Literatur.

3) Nach ARMED RIFAT a. a. O, S. 180 wiire hier Gemal Sejjid ge-

meint; vgl. aber den ihm gewidmeten Abschnitt im Vilfjet-ndme und
S. 161, Aom. 3.
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Ismi‘il iiber die bevorstehende Trennung zu klagen. Bektasch
trostet ihn, indem er ihn darauf hinweist, wie im Tode die
priexistente Seele sich ja nur aus dem Kifig des Korpers
befreie und die eitle Welt verlasse. Im Reich der ewigen
Dauer werde sie dann freundlich empfangen; dort sei sie
in ihrer eigentlichen Heimat. Noch einmal trostet er ihn
und sagt ihm, wo immer er ihn anrufe, da wolle er zugegen
sein. Nur solle er auf die eitle Welt verzichten lernen
und sich sein »>Teil« verstindig aufbewahren. Nun ver-
richtet Bektasch nochmals Gebete, rezitiert das Glaubens-
bekenntnis und Stiicke aus dem Qoran. Gott erhdrt sein
Gebet. Nachdem er noch die Sure Ji Sin®) hergesagt hat,
befiehlt er seine Seele Gott und stirbt. Sary Isma‘l deckt
ihn mit der Chyrqa zu. Dann kommt Qadyngyq, rezitiert
gleichfalls die Sure Ji Sin und weint gar sehr. SchlieBlich
kommen alle >Lichttriger« von nah und fern herbei, so
Sejjid Mahmid Hairan, Qaraga Ahmed und Gemal Sejjid
(M I dazu noch: Hagim Sultan und Baba Resil). Als nun
alle versammelt sind und klagen, sieht Sary Ismifil den
Reiter auf grauem Ross, mit griinem Kleid, griinem Speer
und einem Gesichtsschleier vom Berg der Einsiedelei her-
kommen. Alt und jung zieht ihm entgegen, und jener be-
griiBt sie mit einem stummen Zeichen. Sie danken ehr-
erbietig. [Er steigt vom Pferd und sto8t seinen Speer in
den Boden. Dann geht er allein mit Sary Ismél in die
Zelle. Niemand wird sonst zugelassen. Nun bringt ein
Schreiner den Sarg, und ein Steinmetz meiBelt das Tarich
(Datum, Chronogramm) in den Grabstein. Inzwischen holt
Sary Ismi‘il aus dem nahen Brunnen Wasser, und jener
Fremde, den alle fiir Chizr halten, wischt und kleidet den

1) Sure 36.
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Toten. Dann wird er eingesargt und in der Qybla-Richtung
beerdigt. Siebzig Reihen dicht stehen die Gottesminner
Jener Fremde stellt sich als Imam an ihre Spitze. Nach-.
dem sie die Gebete verrichtet, beginnt ein neues Klagen.
Dfmn scheidet der Fremde, ergreift die Lanze und besteigt
sein Pferd, indes ihm Sary Ism4‘il den Biigel hilt und ihn
begleitet. Eine Farasange weit geht er mit jhm. Lange
ii‘berlegt er, wie er wohl den Fremden, der wie Chizr aus-
sieht, kennenlernen konnte. Endlich wirft er sich nieder
und unter blutigen Trinen fragt er ihn, wer er sei: et,'
moge doch den Schleier heben. Und er berichtet ’wie
der sterbﬁnde Bektasch von ihm gesprochen habe.’ Als
Sary Isma‘il nun so instindig bittet, hilt jener Fremde sein
Ro8 an und hebt den Schleier. Da erkennt Sary Isma‘il voll
Staunen in jhm den Meister wieder. Aufs hochste bewegt
von dem Geheimnis, daB er als Toter seinen Leichnam
'selbst 'gewascherx, sinkt Sary Isma9l nieder und bekennt
1hfn die Siinden, die er in seinem dreiunddreiBigjihrigen
l?lenst bt?'gangen habe. Von neuem hilt ihm nun Bektasch
eine Vasijje iiber Herzensreinheit, das Sich-Selber-Befreien
von d“en Fesseln der diesseitigen Welt und das Gelangen
zur Na'l-he Gottes. Sary Ismiil bittet, indem er ihm Hinde
ur'x.d Fiife kiit, noch um Segenswunsch, Gliicksgebet und
F'l'xrsprache bei Gott. Bektasch gewihrt es ihm, Gott er-
hort sein Gebet, und so erlangt Sary Ismé‘il’ Siinden-
vergebl'mg. Zur gleichen Zeit jedoch verschwindet Bektasch
1‘\’/;"- seinen Blicken. — Es folgt ein kurzer Schlug {in
LesI bts aflf wenige Worte anders gefaBt), in dem der
er im Sinne der Vasijje aufgefordert wird, dem Diesseits

zu entsagen und ein Schluigebet zu sprechen.
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Janqo Madijan baut die Tiirbe (das Grabmal). Auf-
forderung an die Verehrer des Bektasch, aufzumerken auf
den zu erzihlenden Bericht. Bektasch hat nimlich auch
nach seinem Tod noch viele Wunder volibracht; denn
man darf ja nicht denken, daB die Wirksamkeit eines
Heiligen mit seinem Tode abgeschlossen sei. Als nun
Bektasch gestorben war, verbreitete sich die Kunde davon
im ganzen Land und kam auch zum damaligen Sultar.
Murad Gaz, der bald in Adrianopel, bald in Brussa resi-
dierte und in Gerechtigkeit iiber das Reich herrschte’). Auch
war er Bektasch von je sehr zugetan, da jener seinem
Ahnherrn Osman Miitze und Rock und Segensspruch ge-
geben hatte. Schon lange hatte er geplant, zu dem Heiligen
zu wallfahrten, allein mancherlei widrige Umstinde hatten
ihn daran gehindert. Nun, da Bektasch gestorben war,
beweinte er ihn sehr und beschloB allsogleich, ihm eine
Tiirbe bauen zu lassen. Er wihlte einen Architekten
namens Janqo Madijan®), einen Ungldubigen, rief den da-

1) Murad regierte 1350—389. Bektasch miibte also nach 1362, dem
Jahr der Eroberung Adrianopels, gestorben sein. Vgl aber damn den

historischen Anhang.

2) Der Name des aus dem 7o arich-i-gostantinijje (vgl. GIESES Ausgabe
der Anonymen Chroniken Text S. 74ff. und dessen Aufsatz in MOG I} be-
kannten Heros Eponymos ist nach J.H. MORDTMANN ( Térin 1918, S. 231 ff-
und bei GIESE im Fanus 1921, S. 34) aus Uh-)bg}ibu fir holayiid »Niko-
medias entstanden. Dab gerade Janqo Médijén als Baumeister in Frage
kommt, wird durch die Beriihmtheit seines Namens und die Veranlassung
des Baues durch einen Sultan hinreichend erkliirt. Seine Bekehrung und
Bestattung im Kloster wird sonst pirgends erwiihnt. Der Anonymus Giese,

Text S. 86, 1dlt ihn bei dem durch Gottes Zorn verursachten Einsturz einer

Kirche in Konstantinopel umkommen, 710 Jahre vor der Geburt des Pro-

pheten. [Das Tarick-i-qostantinifje findet sich auch: NESCHRI, Gikdn-numd,
Handschr. d. Bijezid-Moschee, Velieddin Vaquf Nr.2351,BL. 197 ff. MENZEL.}
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maligen Vorsteher des Klosters Chizr Lala zu sich und
gab ihm eine grofe Summe Geldes fir den Bau mit.
Chizr Lala und der Baumeister zogen zum Kloster, und es
entstand alsbald eine groBie und feste Kuppel. Schon war
die Arbeit abgeschlossen, da erstieg sie der Baumeister
noch einmal, um eine Bronzespitze aufzusetzen. Als er aber
oben war, setzten ein gewaltiger Sturm und ein sintflut-
artiger Regen ein, so daB er den Halt verlor und abstiirzte.
Beim Fall rief er Bektasch um Hilfe an, — Der richtigere
Bericht ist aber vielmehr der: Er konnte also oben keinen
festen FuB fassen. In seiner linken Hand trug er ein Ge-
fil mit Wasser, in seiner rechten ein Rohr(?)%). Als er
stiirzte, bekam er eine gottliche Erleuchtung und rief Bek-
tasch an; wenn er ihm helfe, dann wolle er sich auch be-
kehren. Und wirklich langte er heil am Boden an. Das
Wassergefil war noch voll Wasser, und das Rohr war ganz
geblieben. Als er dies Wunder gesehen, bekehrte er sich,
verwendete das am Bau verdiente Geld zu Almosen und
blieb im Kloster, Seinen Namen dnderte er in Sadiq?
um. Sechzig Jahre diente er im Kloster. Als sein Sterbe-
stiindlein kam, rief er Chizr Lala?) zu sich, gab ihm einen
Riickblick auf seine Erfahrungen der Wundermacht des
Bektasch und seinen langen Dienst und bat, an der Schwelle

1) T I hat an beiden Stellen g0 &1:':‘059 und ( 5paax(?) (ist H)J&DL‘
oder 3,  s+vka >Rohre [s- Dozv, Sugpl. I, 265} oder Oipes sKelle« ge-
meint?); M1 hat ys0 $333 baw. (395 und (s 5a bow, s e )
MII hat Jua (>Stifte, »Stangee, *MeiBlele) und g’ baw. ( §10,b.

2) In M IT Siileiman. 7

3) Der aber nach §S. 147 sein Amt nar 50 Jahre lang anstibte! Be-

achte auch die ungenaue Wiedergabe des N
sehnitt S. 117 ergabe des Namens gegentiber dem Ab-

des Grabes des Heiligen begraben zu werden, damit alle
Besucher der Tiirbe iiber sein Grab schreiten miifiten und
ihm auf Grund dieser seiner Demiitigung noch im Tode
seine Siinden vergeben werden méchten. Dann starb er. Die
Derwische wuschen und kleideten ihn und sargten ihn ein.
Nach seinem Wunsche begrub man ihn unter der Schwelle,

Einige Aufforderungen, die »>Worte« zu beherzigen,
schlieen das Ganze ab.

Anhang I.

Die Tiirbe unter Bajezid II. Nach dem Tode jenes
Architekten vergingen viele Jahre. Inzwischen war Meh-
med II. Sultan geworden und ihm war Bijezid nachgefolgt.
Er hatte das Reich vergriéBert, aber auch viel gute Werke
getan. Er lieB Armenkiichen, sechs Kloster, einige Briicken
und Karawansereien bauen. Die Tiirbe des Bektasch lief
er mit Blei decken, wallfahrtete hin und tat dort viel Gutes,
so daf sich der Geist des Heiligen wohl dariiber freuen
mochte. Es folgen Wiinsche fiir gliickliche Regierung des
Sultans und ewiges Bestehen des Reiches. Dazu Schluf-
ermahnungen’).

Anhang II.

Entstehung der Janitscharen. Osman ist vor
Brussa vom Feinde hart bedringt. Da erinnert er sich an
das Wort des Heiligen und ruft ihn um Hilfe an. Bektasch
hort es und schafft auf wunderbare Weise durch Schiitteln
der beiden Seiten seiner Chyrga 20000 Mann mit blankem
Schwert bewaffnete Truppen. Auf ein Wort verdoppeln

1) Zu Béjezids Bauten und frommen Stiftungen vgl. HAMMER a. a. O.
I, S. 687 und Eviija II, S. 180. Die Bleibedachung der Tiirbe erwihnt

auch ‘ALi a. 2. 0. V, S. 38.
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sie sich zu 40000 Mann., Bektasch sendet sie zu Osman
und wiinscht ihnen, daf sie bis zum jiingsten Tag bestehen.
Aber sie klagen iiber ihre ungeniigende Kleidung, und so-
gleich reiflt sich Bektasch aus dem Saum seiner Chyrqa
einige Stiicke Filz heraus, die er den 40000 auf den Kopf
hdngt; dazu verfertigt er ihnen aus einem Stiick Eisen
Schuhe. Dann ziechen sie dem Osman zu Hilfe. Noch
jetzt hingt jenes Paar eiserner Schuhe, aus dem die andern
durch Teilung entstanden, im Kloster, dem, der hin wall-
fahrtet, wohlbekannt. Der Schreiber dankt Allah, daB auch
er hinpilgern durfte’). Randbemerkung: Da sie aus dem
Armel des Gesegneten herauskamen, wurden sie »jeni&eri<?)

genannt: [ syl (558K (sihent e} 2ok oMKy Il

Anhang III.

Entstehung der »saryga segbane«. Zu jener Zeit
schiittelte Bektasch den Saum seiner Chyrqa. Da kamen
12000 berittene und mit blankem Schwert bewafinete
Truppen heraus. Bektasch wiinschte ihnen, daB sie bis

1) Die Zahl der Janitscharen ist erst unter Siileiman dem Gesetzgeber
auf 40000 erhéht worden; vgl. TH. MENZEL, Das Korps der Fanitscharen,
in Beitr. z. Kenntn. d. Orients I, S. 12. Immerhin geben andere Quellen
(vgl. HAMMER und ZINKEISEN) fiir dieselbe Zeit andere Zahlen (16—20000).
Selbst wenn man in Betracht zicht, daB die Angaben verschieden sind,
je nachdem nur die aktiven Truppen oder die Zahlen der Listen (samt
allen Mitldnfern) gemeint sind, diirfte in diesem Fall eine Unstimmigkeit
vorliegen. Hier kann nur eine vollstindig neue Untersuchung des ganzen
Janitscharenproblems Klarheit schaffen. Allerdings ist an unserer Stelle
die Zahl 40000 wie andere dhnliche Zahlen im Vilsjet-nime (siche den
historischen Aphang, S. 204) schwerlich wortlich za nehmen.

- 2} »Neue Truppe«, hier von der Volksetymologie mit jew »Armele
in Zusammenhang gebracht.
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zum jiingsten Tag bestehen, und bestimmte sie dem Os-
man. Weil sie so aus dem Saum (P31 ;i) entstanden, blieb
ihnen der Name »segbin«. Die heutigen »levendan« sind
aus jenen hervorgegangen’).

Anhang IV,

Entstehung der Janitscharen. Osman hatte
vierzig Schreiber zu Bektasch gesandt, die seine Worte und
Whunder aufzeichnen sollten. Einst entstand eine Hungers-
not. Niemand aufer Inkjir Sary besaB Getreide. Aber
wie sehr man ihn auch bat, Weizen oder Gerste oder Erbsen
zu leihen, er weigerte sich. Da sagte man Bektasch da-
von. Darauf lieB dieser bei ihm alles zu Stein werden, und
als sich jener mit seinem vielen Geld trostete, wurde auch
das zu Stein?). Das haben die Schreiber aufgezeichnet.
Einst geriet Osman bei der Belagerung Brussas in grofle
Bedriingnis, und in seiner Angst rief er Bektasch um Hilfe
an. Bektasch riB vom Saum seiner Chyrqa Filzstiicke ab
und hingte sie den vierzig Schreibern als Miitze iiber den
Kopf. Auf sein Gebet hin wurden aus den vierzig Schreibern
40000 Mann bewaffnete Truppen. Bektasch segnete sie:
sie sollten immer siegreich sein und noch die Tage des
Mahdi erleben. So sandte er sie dem Osman?).

1) Die (angeblich unter Bijezid L. gebildeten) Segbén >Hundewirter«
wurden unter Mehmed IL. den Janitscharen angegliedert. Sie waren spiter
in 34 Kompagnien (r¢a, zu 100-300 Mann) eingeteilt. Die Levendin ?Frei-
schiirler« {meist Marinetruppen) stehen in keiner Verbindung mit ihnen.

2) Vgl S. 56.

3) Ein Parallelbericht zum ersten Anhang.
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Die fiinf Hauptjlinger des Haggi Bektasch.
(Ubersetzung.)

1. Einleitung.
(T I fol. 238r—240r.)

Es wird iiberliefert: Man berichtet und schildert genau,
wie der konigliche HAggi Bektasch Veli — Allah heilige
sein teures Mysterium — sich auf Weisung des Choga Ah-
med Jesevi aufmachte und nach Rum kam. Die Erzih-
lung lautet: Als der konigliche Heilige Haggi Bektasch aus
Chorasan — Allah heilige sein teures Mysterium — mit
Erlaubnis und Billigung des Sultans der Gnostiker, des Pols
der Pole in beiden Welten, des Urquells der ggooo?) Pire
von Turkestan, des heiligen Choga Ahmed Jesevi aus dem
Geschlecht des Muhammed-i-Hanefi, des Nachkommen des
Geistes Allahs, des teuren Geistes?), sich aus Turkestan
und Chorasan aufgemacht hatte, war er vom Hause Allahs,
wie erwihnt, nach Qara Ojik ins Haus der Qadyngyq
gekommen. Er lieB sich dort nieder, verlebte dort sechs-
unddreiBig Jahre seines Lebens und tat vielerlei Wunder

1 ol )} K0s3 Redizw. So st wobl such im Vilsjet-nime
des Hiim Sultan, Tscrupt, TB 17. Bd., Text S. 7 u. § zu lesen, wo 8303
in C)b)“ verdorben zu sein scheint, so daB )3)'9 mit »Nachtigall« wieder-
gegeben werden multe.

2) Der Al z2 ist Muhammed.

e, o et

— 157 —

und Zeichen, Die jene Wunder sahen, erzihlten sie in
der ganzen Welt. Diejenigen, die den Gottesminnern zu-
getan waren, strdmten, wenn sie jene Botschaft horten, von
allen Seiten herzu. Sie sahen die gepriesene Schonheit
des Gottesmannes und empfingen seinen Wunderblick und
seine Heilswirkung. Teils nun gingen sie, nachdem sie
den heilsamen Blick des Gottesmannes empfangen hatten,
wieder in ihr Land zuriick; teils sahen sie aus dem Offen-
baren und dem Geheimen mancherlei Arten Wunderzeichen
und gelangten zu mancherlei Arten ekstatischer Zustinde.
Durch die Belohnung mit seiner Wunderkraft zog er einige
an sich und brachte sie sich nahe. Sie erdffneten sich das
Offenbare und Geheime, erlangten vielerlei Arten ekstati-
scher Zustinde, opferten ihren Einzelwillen dem Allwillen
des Gottesmannes auf, beschritten den Weg der Armut
(des Stolzes)?) und blieben im Dienste des Gottesmannes.
Der Gottesmann seinerseits schaute sie mit dem Wunder-
blick an, erteilte ihnen Lizenz?) und Weihe, gab ihnen ihr
»Teil« und sandte sie, nachdem er sie zu »Jiingern« ge-
macht hatte, in ein Land: teils an ihren Heimatort, teils
in ein anderes Gebiet; wie immer der »Spruche von dem
Gottesmann kommen mochte, so handelte man. Jene nun
gingen davon und offenbarten in jenen Gebieten seltsame
Wounder und Zeichen. Die Bewohner jener Gebiete machten

1) J-g cigentlich >Rubm, Stolz<, dann in der Derwischsphire oft
als Synonym zu ;& gebraucht; vgl auch das Wortspiel in Nr. 7 der
Gedichte Askeris in JacoBs Turk. Hilfsbuck 1, 3. Aufl,, Vers3b. Er-
leichtert wurde der Ubergang zweifellos durch den im Altosmanischen
hinfigen Wechsel von (§ zu a vgl. dazn den grammatischen Anhang
unten S, 211.

2) Vgl. S. 20, Anm. 2.

£




— 158 —

sie sich zu Schiilern und Anhingern. In diesen erwihnten
36 Jahren ziindete der konigliche Heilige Higgi Bektasch
aus Chorasan — Allah heilige sein teures Mysterium —
36000 Lichter an und ernannte 36000 Jiinger. Sie alle
sind Jiinger, die einzeln bekannt und mit den vier Attri-
buten und dem Freibrief’) beschenkt sind. Diese setzten
ihrerseits in jenen Gebieten die Regeln fiir das Beschreiten

des Ordenspfades, so wie sie sie von dem Gottesmann ge-

sehen, in Giiltigkeit. Jedoch waren stets 360 Jiinger ununter-
brochen Tag und Nacht im Dienste des koniglichen Hei-
ligen. Ehe die konigliche Erhabenheit ins Jenseits hiniiber-
ging, schickte sie jeden einzelnen von ihnen in ein Land.
Wenn wir nun von ihnen allen aufs genaueste berichten
wollten, so wiirde das eine Zuferst lange Geschichte. Jedoch
sind einige dieser 360 Jiinger beriihmt. Ihre Namen sind
denn auch bis auf diesen Tag bekannt. Nimlich: Gemal
Sejjid, dann Sary Ism4‘l Sultan der Kannentriger, dann
Qolu Atyq Higim Sultan, dann der heilige Baba Resil,
Pirdb Sultan, Regeb Sejjid, dann Sary Qazi, dann “Ali Baba,
Buridq Baba, Jahja Pascha, dann Sultan Behieddin, dann
Atés Pésch Sultan, dann Dést-i-Chuda Chizr Samit®). Wenn

1) Vgl. S. 20, Anm. 1 iiber die Attribute und S. 20, Anm. 2 iiber
den Freibrief.

2) Die Namen der Jiinger stimmen, abgesehen von unbedeutenden
Abweichungen, in den Handschriften iberein. Von den fiinf ersten sind
im folgenden Meniqyb erzdhlt, die tibrigen neun sind historisch nicht
mehr fabbar. — HAgim Sultan hieB nach seinem Vil4jet-nime Text S. 5
zuerst Regeb Sejjid (den Beinamen »Sejjid« wird er wie seine beiden Briider,
von denen es dort ausdriicklich erwiihnt ist, gefihrt haben) und wurde
nach seiner Pilgerfahrt umbenannt, vgl. ebenda S. 40 des Textes. Liegt

hier nicht eine Verwechsling von Hgim (»der Schropfer<) und Haggl
(»der Pilger«) vor?
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wir jedoch von diesen erwihnten Gottesminnern im ein-
zelnen Herkunft und Abstammung eines jeden von ihnen
und die Art, auf welche sie zu dem Gottesmann gelangten,
schildern wollten, so reichte die Zeit zur Erklirung nicht
aus. In aller Kiirze aber wollen wir doch von ihnen er-
zihlen; es moge wohl geraten!

[Graf EBERHARD VON MULINEN () schrieb mir nach Erscheinen meiner
Ausgabe, dab er die Namenserklirung, die das Vil4jet-nime gibt, fiir eine
alte volksetymologische Anlehnung und die Bedeutung »Schrépfer« fiir das
Urspriingliche halte, zumal das hiufigere zagZdm oft auch fiir >Barbier<
gebraucht wird und HAZim in der Tat Bektasch rasiert. TscHUDL]

[H4gim ist doch wobl eher eine Koseform von HASfi, vgl. Emrem
neben Emre, Agam fiir Aga, z. B. Agam ‘Ali Ogln. MENZEL.]

Das Vilsjet-nime des HAZZ! Bektasch weil von alledem nichts. Da

. es jedoch dem Vil4jet-ndme des HAgim Sultan als Quelle diente, ver-

mute ich, dab der Kompilator der Mendqyb des Higim Sultan den Namen
eines urspriinglich selbstindigen Regeb Sejjid zur Ausschmiickung der
sagenhaften Genealogie seines Helden verwendet hat. Dieser Regeb
Chalife (so!) wird auch unten S. 171 und M II fol. 38r/v genannt. (In
den Parallelstellen H S.110/11, T T fol. g9v/100r fehlt sein Name, in
M1 der ganze Abschnitt.) Es heibt dort von ihm, er sei der Ferrisch
des Bektasch gewesen und dieser habe von ihm gesagt: »Mein Herz ist
Refebe (man beachte jedoch den #hnlichen Ausspruch iiber Gem4l Sejjid
unten S. 160). Das Amt des Ferrischi (so!) hatte nach H und T I Resil
Baba inne. Vgl. S. 191, Anm. 3. — Fiir (e U»LH, wie T I deutlich
schreibt, ist doch wohl (s Umlb’ »der Atlasbekleidete« zu lesen, ein
Name, der vielleicht auf edle Abkunft hinweisen soll. Zur Namengebung
vgl. S. 66 den »schwarzgekleideten Gén Babac, — MII nen::t nach
‘All Baba noch den Mentesche Baba. Auch in dem Abschaitt bei “AscHyQ-
PASCHAZADE iiber Bektasch (vgl. A. D. MORDTMANN in Gel Anz. d. k.
bayr. Akad. 50. Bd., S. 260ff. und den bistorischen Anhang unten S. 207,
ist ein Mentesch aufgefiihrt, der angeblich ein Bruder des Bektasch war.
Ob beide der Person nach identisch sind, libt sich vorerst nicht ent-

scheiden.
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2. Gemal Sejjid.
(T I fol. 240r2—2421.)

Es wird berichtet: Man beschreibt, wie der konigliche
Heilige Haggi Bektasch Veli — Allah heilige sein teures
Mysterium — dem Gemal Sejjid?) Sultan geheimnisvolle
Andeutungen machte. Nun liebte der konigliche Heilige
den Gemél Sejjid von allen Jiingern am meisten, und er
erwies ihm Ehre. Und auch die Jiinger erwiesen ihm Ehre
und grofte Hochachtung. Er (Bektasch) hatte ihnen nim-
lich seinerseits einen Wink gegeben, ihn ehrenvoll zu be-
handeln. Oftmals fiel der hell leuchtende®) Wunderblick des
koniglichen Heiligen auf ihn3). Oftmals streichelte er mit
seiner gepriesenen Hand seinen Riicken und sprach: »Meine
Schénheit ist mein Gemal, meine Schonheit ist mein Gemal,
meine Schonheit ist mein Gemal.« Dazu sall dieser Sejjid
auch von ihrer ganzen Schar auf dem obersten Platze.
Eines Tages, als er vor dem Gottesmanne sal, kam ihm
der Gedanke in den Sinn: >Es nimmt uns wunder, was
der Gottesmann unserer Wenigkeit fiir eine Heimat zeigt,
und auf welchen Ort hin er eine geheimnisvolle Andeutung
macht, damit auch wir ein beschauliches Leben fiihren

1) Von Gemail Sejjid heibt es in der kurzen Charakterisierung der
Jinger (H S. 11of11; T1 fol. 99v/100r; MII 387/v) entsprechend obi-
gen Angaben: ,er stand Bektasch am niichsten und bekam von ihm den
Riicken gestreichelt unter den ehrenvollen Worten »meine Schénheit
ist Gemale%,

2) Fir (,=" der Handschrift T I lese ich 3.

3) MII hat an Stelle dieses Satzes: »Er lag vor dem Platz des
koniglichen Heiligen.« Dieser Zug wird jedoch in den folgenden Zeilen
nochmals hervorgehoben.
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mochten®).« Das, was Gemal Sejjid so gedacht, wurde
dem Gottesmann bekannt. Sogleich sprach der konigliche
Heilige Haggi Bektasch aus Chorasan — Allah heilige sein
teures Mysterium —: »Lieber Gemal, laB uns ins Haus der
Ewigkeit gehen, dann nimm einen Esel und mache dich auf
den Weg. Den Ort, wo ein Wolf deinen Esel frift, haben
wir dir zur Heimat gegeben; dorthin magst du gehen und
dein beschauliches Leben fiihren. Von dir soll uns auch
ein Sohn kommen; der soll den Weg zum WeiBen Meer?)
einschlagen.«< So sprach er?. Nun trug sich die Geschichte
mit Gemal Sejjid folgendermafBen zu: Als der Gottesmann
ins Haus der Ewigkeit hiniibergegangen war, legte man das
liebe Briiderchen (?)*) auf den Gebetsteppich. Gemal Sejjid
Sultan nahm von dem Gottesmann mit seiner Erlaubnis Ab-
schied, holte einen Esel und traf die Reisevorbereitungen.

1) Diese Bedeutung fiir (j.rlad,s {92 po ist gesichert durch die
Stellen M T fol. 28v, Zeile 8/7 von unten: 5353 93 )‘ )Lv): U‘J t‘)UJJ
j*.\.!j‘ B acd p540 M))Jls gleich H S. 51, Zeile 6/5 von unten:
))),))J )-.Sj)o e M)\ng )5)3 8353 83 )‘_,L':')S LS"'{ e,L)).\ >Wenn
ein gesegneter Mann wie dieser hier Aufenthalt nihme, wire es mit
unserer Ruhe aus.«

2) Das Mittelmeer.

3) Vgl hierzu die Vasijje des sterbenden Bektasch an Sary Ism4‘l
Da spricht Bektasch von einem Jiinger, den Sary Isma‘il nach Dik Qarasy
in die Stadt Balikesre senden soll. Dieser wird nun von AHMED RIF'AT im
Mirdtul-megésid S. 180 mit Gemsl Sejjid identifiziert, der dort begraben
sein soll. Vgl. aber unseren Text unten.

4) L5->J‘.$ AT = L;?s 2t Am>,  Ist vielleicht u—?ufa‘
aus ‘_5;?5.»{ kontrahiert? H hat: ». .. legte man seine teure Schulter
ksjss f] auf einen Teppich.« MII: >man wickelte den lieben Bruder HAg 31
(s>l ol = [ o>l 5.4}] in cinen Teppich.« Zu 50} vgl. KoproLo-
ZADE, 7k mutesavvyflar, S. 288/89 Anm.

Tiirk. Bibliothek. Bd. 2s. Ir
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Dann machte er sich auf den Weg, bis er, ins Gebiet von
Altyntasch®) gelangt, dort einen hellen, herzerfreuenden
Ort mit flieBendem Wasser, Wiesen und Weiden erblickte,
wie man ihn unmoglich niher schildern kann; da stieg er
von seinem Esel ab und schickte ihn auf die Weide. Er
selbst legte sich ein wenig schlafen. Als er erwachte, ging
er und suchte seinen Esel. Da sah er, wie gerade ein
Wolf seinen Esel zerriBl, und er erkannte, daB der von
der koniglichen Erhabenheit geheimnisvoll angedeutete und
ihm als Aufenthalt iiberwiesene Heimatort an jener Stelle
sei. Also zog er nicht weiter und richtete an jenem Platze
einen Wohnort ein. Mancherlei Arten Wunder und Zeichen
offenbarte er. Nun?) aber gewann Gemil Sejjid durch die
Wunder und Zeichen, die er zeigte, die Bewohner jenes
Gebietes zu Anhingern. Gemif der Andeutung des Gottes-
mannes bekam Gemal Sejjid Sultan einen Sohn. Sein
Name war Asil Dogan Padischah. Wie der Gottesmann
angedeutet hatte, erschien er als duBerst starker und ehr-
furchtgebietender Teurer, derart, daB man seine Wunder
und Zeichen nicht alle nennen kann, Eines Tages nun
brach er nach Rum auf. Er kam zur Enge von Gallipoli
und verlangte ein Schiff. Die Schiffer verweigerten es ihm.
Sogleich schritt Asil Dogan Sultan auf das Meer zu und
trat hinein. Damit er das Meer durchschreiten konnte, zog
sich durch die Wunderkraft des Gottesmannes?) das Wasser

1) Im Text Uikb U5

2) Jﬂ hier fiir ;(ao gebraucht.

3) )‘ wie hier, hiufig gleich ,; vgl. pers. Vg0 fiir JAS 00
(VULLERs IT, 11§5). Das Meerwandeln ist auch bei islamischen Heiligen
ein beliebter Zug; siche die bei Jacos, Bstrige TB 9. Bd,, S. 56, Anm. 4
aufgefiihrte Literatur.
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unter seinen gepriesenen FiiBen zuriick. Der Boden wurde
ganz trocken, so daf es leicht war, hindurchzugehen. Als
die Schiffer dieses groBartige Zeichen sahen, brachten sie
sogleich ein Schiff herbei. Da er sich aber vetletzt fiihlte,
wollte er nicht in ihr Schiff einsteigen, sondern lief immer
darum herum. Zuletzt baten und flehten sie instindigst.
Darauf trat er in ihr Schiff und setzte iiber das Meer. —
Gemil Sejjid — die Barmherzigkeit Allahs iiber ihn —
verschied in Tukilgik(?)"). Noch jetzt ist sein edles Grab
im Gebiete von Altyntasch, in Tukilgik. In jener Gegend
sind seine Anhinger sehr zahlreich.

3. Sary Isma‘il.
(T I fol. 242r—246v.)

Nun ist der zweite seiner groBen Jiinger Sary IsmAfl
Sultan?. Auch er gehort zu den groflen Jingern des
koniglichen Heiligen. Ihm war sonderlich der Leibdienst
des Gottesmannes anvertraut. Soviel Besitzer des hochsten
Mpysteriums und geheimnisvoller Andeutungen es auch in
dem Kreis um den koniglichen Heiligen gab, nicht einer
von den Jiingern erreichte jene Stufe wie er. Dazu war
er der Kannentriger des koniglichen Heiligen. Weiter

1) Einen Ort dieses oder ihnlichen Namens kann ich im Gebiet von
Altyntasch nicht feststellen; vgl. aber oben S. 161, Anm. 3.

2) Sary Ism4fl spielt auch in den vorhergehenden Abschnitten des
Vilijet-nsmes eine groBe Rolle als Diener und Begleiter des Bektasch.
In der kurzen Aufzdhlung der Hanptjiinger, vgl. S. 59, wird er
5\81 a3 >Bannertrigere (H), Mapl (T T und M II fir SINEl s in H),
SIOgm (H), o o= xijw (TT) und UilO g (MII fiir ,}0p in H
und T1I) »a fellow confidant who holds a secret with anothers (ReD-

HOUSE) genannt.
*
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noch: so oft jener von Qara Ojik in irgendeiner Rich-
tung fortgehen mufte, wihlte er sich meist nur ihn zum
Gefihrten. Dazu gehorte er zu den Gottesménnern, die
den Wunderblick empfangen hatten und iiber Wunder
und Zeichen verfiigten. Und er war ferner ein Teurer,
der sein volles » Teil« bekommen hatte. Eines Tages kam
dem Sary Ismifil Sultan in der Gegenwart des Gottes-
mannes der Gedanke: »Es nimmt uns Wunder, was der
Gottesmann nun unserer Wenigkeit fiir eine wunderbare
Andeutung machen, und welchen Ort er uns so zur Heimat
geben und als Aufenthalt zeigen wird, damit auch wir ein
beschauliches Leben fiihren mochten.« So dachte er. Das
wurde dem Gottesmann bekannt. Darauf sagte der konig-
liche Heilige Haggi Bektasch Veli — Allah heilige sein
teures Mysterium —: »Lieber Isma‘l, bleibe hier, bis wir ins
Haus der Ewigkeit hiniibergegangen sind. Darnach magst
du hinausgehen und den Stock in deiner Hand wegwerfen.
Den Ort, wo dein Stock liegen bleibt, haben wir dir zur
Heimat gegeben ™).« So sprach er und fuhr dann fort:
»Lieber Isméfl, nimm die griine Urkunde, sie soll bei dir
bleiben, ein Depositum soll sie sein. Einmal mag es ge-
schehen, dafl jene griine Urkunde hier noétig wird. Dann
mag man von hier zu dir gehen und sie von dir erbitten.
Und du sollst sie ihnen geben.« So sprach er. Als nun
der Gottesmann verschieden war, legte man das liebe Brii-
derchen (?)®) auf den Gebetsteppich. Sary Ismi‘l Sultan
erbat sich von dem Gottesmann die Etlaubnis und machte

1) Vgl dazu den in FRIEDRICH SCHRADER, Konstantinopel S. 95/96
genannten Karabasch Baba, der sich durch Schleudern seiner Kelle den
Platz fiir seine Tirbe wihit.

2) :,—’?JA‘ At vgl. S. 161, Anm. 4.
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sich auf die Reise. Beim Beginn der Wanderung warf er
seinen Stock fort. Als Gottesmann hielt er nun von der
verborgenen Welt aus Ausschau. Da sah er, daBl sein
Stock gerade nach Taviz im Gebiet von Mentesch’) auf
die Kuppel einer Kirche fiel. Er durchschlug die Kuppel
und fiel ins Innere hinunter. Indes saB in jener Kirche ein
Monch und las das Evangelium. Da erschien ihm gerade
der Stock in der Gestalt eines Drachen?), so dafl es um
ihn Nacht wurde. Jener Ménch ging dem Sary Ismdfil
Sultan entgegen und traf ihn?). Er kiite ihm die Hand
und rieb das Gesicht an seinem FuB. Er warf sich vor
ihm nieder, nahm ihn mit und brachte ihn zu der Kirche.
Sary Ismi€l Sultan besah die Kirche, machte aus ihr ein
schones Derwischkloster, weihte sie fir den Islam und
machte den Monch zu einem islamischen Monch. »Wir
werden uns in Tavaiz niederlassen; bleibe du nun hier;
wir wollen Nachbarn werden«, sprach er. Darauf nahm
Sary Ismi9l Sultan die Gestalt eines gelben Falken an,
kam nun herzu und lieB sich in Taviz an einem Ort
nieder mit seinem Musikinstrument um den Hals und einer
Schelle an seinem Fuf. Zu jener Zeit hatte jene Stadt
einen Christenfiirsten namens Zapin. Man kam zu ihm
und sagte ihm: >An den und den Ort ist ein gelber
Falke gekommen und hat sich dort niedergelassen. Um
seinen Hals hat er ein Instrument, an seinem FuB eine
Schelle. Einen solchen Falken haben wir nie gesehene.
So berichteten sie. Zapiin sprach: »Jener von euch be-

1) Taviz, heute Qal'a Daviz, siidwestlich von Denizlii; vgl. KIEPERT.

2) Zu O‘),' »Drache« vgl. S. 82, Anm. 2. ) .
3) Die nun geschilderte Begegnung findet bei beiden Minnern in

einer Art Traumzustand statt.

g ey
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schriebene Falke ist entweder einem tiirkischen oder einem
christlichen Padischah entflogen und ist nun also hierher
gekommen. Jetzt mufl man nur, um ihn zu fangen, das
notige Geschick anwenden«, Dann fuhr er fort: :Nun
b.raucht es dazu zwei Leute. Einer soll muslimische und
einer christliche Tracht anlegen; wenn er hierher kam
und einem Muslim entflogen ist, wird er von einem Muslim
wieder gefangen werden konnen, und wenn er hierher kam
und. einem Christen entflogen ist, wird er von einem
Christen wieder gefangen werden kénnen<. So sprach er
parauf riisteten sich zwei Minner in dieser Weise zu einet:
in muslimischer Tracht, einer in christlicher Trach,t. So
bf’achen §ie auf und kamen herzu, jenen Falken zu fangen.
Bis nun jene ankamen, nahm Sary Isma‘il Sultan wieder
Menschengestalt an. Er stieg herab und setzte sich unter-
ha.lb des Platzes, wo er gesessen hatte. Jene gingen ihrer-
seits und kamen zu jenem Ort, wo der Falke gesessen
hatte. Da sahen sie, da unterhalb jenes Platzes ein
blonder, schongestalteter, ehrfurchtgebietender und kriftiger
Teurer' sall; etwas anderes, etwa gar ein Falke, war nicht
da. AcSle kamen nun herzu und kiiBten des he,iligen S
Ismail Sultan Hand und FuB8. Dann kehrten sie zu Za:f?r:
Beg zurick und sprachen: »Jenes in Falkengestalt er-
schlf:nene Wesen war kein Falke. Der heilige Jesus war es
Er ist gekommen, um dir Freundlichkeit zu erweisen. Nul;
hat er Menschengestalt angenommen und sitzt unterhalb
d.es Platzes, auf dem er in Falkengestalt saB.« So sprachen
sie. Als Zapin dies Wort horte, iiberwiltigte ihn vor
Freude die Gottesliebe. Sein BewuBtsein schwand. Schnell
stz}nd er von seinem Platze auf, versammelte die GroBen
seines Volkes, nahm sie zu sich, verrichtete auf das Gesicht
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hingestreckt ein Gebet, brach auf und kam zu jenem Ort.
Er sah, daB Sary Isméfl Sultan dort saf. Sie traten
herzu, kiiBten seine Hand, rieben das Gesicht an seinem
FuB und sprachen: »Willkommen, herzlich willkommen,
deine Ankunft bringt Segen und sei gesegnet!« Darauf
lud Sary Ismafl Sultan jene ein, zum Islam iiberzutreten.
Da wurden Zapiin Beg mit seinen Leuten und die Bewohner
des Reiches insgesamt Muslime. Sary Ismafl Sultan richtete
ihnen den GruB des kéniglichen Haggi Bektasch aus und
fuhr fort: »Er hatte mir hier einen Heimatort angewiesen. «
Jene sprachen: »Sei willkommen, welcher Ort dir immer in
dieser Stadt Tavaz gefillt, dort wollen wir fiir dich, nach
deinem Willen, schnellstens eine Stitte bereiten.« So
sprachen sie. Sary Isma<l Sultan erwiderte: »>Fiir einen Der-
wisch ziemen sich Gottergebenheit?), Armut und Niedrig-
keit.« Am unteren Ende der Stadt liegt ein durch das Zu-
sammentreffen zweier Wege gebildeter Platz. Jenen Bezirk
wihlte er sich aus. Schnell machten sie ihm jenen Ort
als Wohnstitte zurecht. Darnach wollte er den Platz zu
einem Garten machen?). Aber dort war kein Wasser, und
so sagte man zu ihm: »Obst- und Fruchtgirten miissen
doch bewissert werden! Wenn sie nicht bewissert werden,
gedeiht nichts!« Da schaute er einen Platz oberhalb jenes
Ortes mit dem Wunderblick an. Sogleich entsprang eine
herrliche Quelle. Sie geniigte fiir jene Obst- und Frucht-

1 TI t:a)-‘ =H eab-‘ Siche zu diesem Begriff R. HARTMANN
TB 18. Bd,, S. 23. )
2) M1, der, wie H die Szene von dem Zusammentreffen Isma‘ils mit

dem christlichen Monch und der {bernahme seines Klosters nicht hat,
gibt hier einen Klosterbau mit geplanten Gartenanlagen als Ursache des

Quellwunders an.
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gartenanlagen. Diese durch Wunder und Zeichenkraft ent-
sprungene Quelle ist an jenem Ort beriihmt. Dazu offen-
barte er noch mancherlei verschiedenartige Wunder und
Zeichen. Von den Bewohnern jenes Landes kamen sehr
viele herbei und wurden bei ihm Derwische. Nun traf er
einmal, als er mit ihrer ganzen Schar durch jenes Land
reiste, auf einen Pfliiger. Einer seiner beiden Ochsen fing
an zu sprechen und sagte: »O Gottesminner-Schah Ism4Sl
Sultan!« So rief er aus. Isma9l Sultan seinerseits kam
und trat an seine Seite. »Was hast du; wie steht’s mit dir,
Ochse?«, sprach er. Jener Ochse antwortete : »>Zwanzig
Jahre ziehe ich nun den Pflug meines Herrn ). Ich bin alt
geworden; meine Kraft und meine Stirke sind geschwunden,
Bald werden sie mich zum Metzger schicken und mich
schlachten. Sei doch so gut, bei der Gottesliebe des Got-
tesmannes, befreie mich aus den Hinden dieses Mannes,
rette michl« So sprach er. Darauf kaufte der heilige Sary
IsmaTl Sultan jenen Ochsen von seinem Herrn und gab
ihm die Freiheit. Damals nannte man ihn in jenem Land:

1) Das altosmanische U*‘ »Herr, Eigentiimerc ist oft im Viljet-
nime wie hier gebraucht. Ich buche die folgenden abweichenden
Schreibungen (vgl. auch VAMBERY, Altosman. Sprackstud. S. 175 s, v.), die
die Entwicklung des Wortes verdeutlichen:

H S.205, 1.Z: pypy g guiin> dhowen;

H 5.46,Z.5 v. u.: ...)o)i, sl

H S.49,Z.4v. u.: ... )3, LS"“‘-;-S {so vokalisiert!);

T fol. 245v: ... P yakisr Soapunyl s

TI fol45r, Z.1 = MI fol. 131, Z. 3 v. u.: .. ls (sl

H S 150: ... (501 (s Ptmmamny] sz Js! >das war die Anf-
gabe jener, die die Gotzenbilder in Verwahrung hattens.
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»Der den Ochsen zum Sprechen bringende Sary Ismafl
Sultan«*). Darnach offenbarte Sary Ismi'il Sultan in jenfzm
Lande sehr viel Wunder und Zeichen. Die Zungen sind
zu ihrer Schilderung unfahig. Die Bewohner jener Geger{d
gewann er sich zu Anhingern. Einige opferten, al.s sie
seine Wundermacht sahen, dem Gottesmann ihren Eigen-
willen auf und wurden Novizen. Einige Zeit verbrachte er
so sein Leben. Darnach, als er verschieden war, begrub
man die von dem Gottesmann mit einer geheimnisvollen
Andeutung bedachte griine Urkunde mit ihm. Solange
blieb sie dort, bis einmal einer von den Sélfnen des
koniglichen Haggi Bektasch — Allah heilige sein teures
Mysterium — o6stlich von Sivrihisar sich mit den. Sohnen des
Sejjid Ahmed wegen eines Freibriefs iibe'r eine O_rdens-
angelegenheit besprach. Sie erinnerten sich an die ge-
heimnisvolle Andeutung des Gottesmannes, machten sich
auf und kamen ins Land Mentesch nach Tavaz zum ed(ﬂ?
Grab des Sary Isma‘il Sultan. Sie sagten: >O Sar}.r. Ismafl
Sultan, wir brauchen die bei dir niedergelegte griine Ur-
kunde; gib sie uns<. Sogleich brach d?s edle Grab des
Sary Ismafl auf. Er streckte seine gepriesene Hand her-
aus und reichte ihnen schnell die griine Urkunde. So
ging auch diese geheimnisvolle Andeu?ung des Gott;s—
mannes in Erfiillung. Jene gingen mit dieser Ufkunde 'ha~
von und erledigten jene Ordenssache. Welches. immer é : rle
Absicht war, sie erreichten sie und fiihrten sie zum Ziel.

1) Vgl. die von TOR ANDRAE &. 2. O. S. 51 berichtete Legende.
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4, Hagim Sultan.
(T I fol. 246v—2611.)

Es wird iiberliefert: Man erklirt, wie der konigliche
Heilige Haggi Bektasch Veli aus Chorasan — Allah heilige
sein teures Mysterium — den Qolu A¢yq Higim Sultan mit
dem Wunderblick ansah, und wie dieser Zeichen und Wun-
der tat’}. Nun war der dritte seiner groBen Jiinger Qolu
Atyq Hagim Sultan. Er war ein Teurer, der immer wieder
des Gottesmannes heilbringenden Wunderblick und seine
Zuneigung empfing. Er war ein duBerst starker Mann und
ein wahrhafter, einzigartiger Fiihrer (server), ein Teurer, der
die Ekstase genof}, Grade und Stufen erreichen lassen und
Grade wieder entzichen konnte?), der zur Enthiillung des
Verborgenen, zur Wundermacht und zur Stufe der Heilig-
keit gelangt war. Eines Tages nun schaute ihn der Gottes-
mann an, iiberreichte ihm das Schwert?) und sprach: »Wir
haben dir das Henkeramt dieser Gemeinschaft?) iibertragen.

1) In der schon mehrfach erwihnten Aufzihlung der Jiinger an anderer
Stelle des Viljjet-nime (s. S.59), heibt es von H4Fim Sultan nur, Bek-
tasch habe ihm das mystische Schwert verlichen. Der Vergleich zwischen
den unzweifelhaft frither fixierten Men4dqyb in unserem Text und seinem
selbstindigen Vildjet-nime ist duberst lehrreich und erffnet einen Ein-
blick in die Arbeit volkstiimlicher Uberlieferung an den Heiligen-Viten.

2) Dieser Satzteil kann sich nur auf H4Zim Sultans eindringliche
Arbeit als Scheich an seinen Novizen beziehen. Vgl. zur Lehre von den
mystischen Stationen, Stufen und Graden vor allem Rica. HARTMANN,
TB 18. Bd,, S. 86, Anm. 2 u. &.

3) Das Schwert ist nach der Variante in H aus Holz. Das Holz-
schwert gehort zu den Requisiten der Derwische und spielt im Vil4jet-
nime Sfter cine Rolle. Zur folgenden Episode vgl. die fir den Heiligen
entlastendere Darstellung bei Tscaupl, TB 17. Bd., Text S. 24/25.

4) O‘V\y »Versammlungsort« und »>Versammlunge, s. TscHup, TB
17. Bd., Ubers. S. 31, Anm. 3.

Jedoch sollst du ohne Erlaubnis und Einwilligung von uns
nichts tun, andernfalls trifft dich von mir Schaden«. Jener
nahm es an, demiitigte sich und ging hinaus. Da sah er,
wie man dem Wassertriger der Gemeinschaft, einem Maul-
tier, die Schliuche auflud und so Wasser in die Kiiche
brachte, Da kam ihm der Gedanke: »Ich will doch dieses
mir von dem Gottesmann iibergebene mystische Schwert
an diesem Maultier einmal probierene. Darauf schwang
er jenes Schwert gegen das Maultier. Sogleich wurden die
Lenden jenes Maultieres getroffen. Von oben an zerfiel
es in zwei Stiicke, die nach beiden Seiten auseinander-
brachen. Einige der Jinger sahen das mit an und teil-
ten diese Regebenheit dem koniglichen Heiligen mit. So-
gleich entfuhren dem Munde des koniglichen Heiligen die
Worte?): »So und so soll er werden!<?) Im selben Augen-
blick wurden seine Arme gelihmt. Higim Sultan aber
bereute die Tat, die er begangen und flehte die Jinger
an: »Seid doch so gut und bittet fir mich bei dem
Gottesmann, daB ich von diesem Zustand Heilung finde. «
Da standen Gemal Sejjid Sultan, Sary Ismé‘l Sultan, Baba
Restl, Pirdb Sultan, Regeb Chalife und die anderen an-
wesenden Jiinger um Qolu A¢yq Hagim Sultans willen auf,
und sie alle brachten bei der koniglichen Erhabenheit die
Bitte vor. Sie sprachen: »O Gottesménner-Schah, ver-
zeihe doch den von HAgim begangenen Fehler; seine

1) Wortlich: »sogleich kam es aus der Seele des koniglichen Hei-
ligen folgendermaBen.c M1I fabt m in der Bedentung »Spruche.

2) M I hat schon hier 03)9 »geldhmte; H (PS)J (timch sind
die Versehen bei Tscrup, TB 17.Bd., Ubers. S. 33, Anm. 2 richtigzustellen).

(3333 diirfre aus (§99° = (3957 + (9 entstanden sein. Es fehlt
in den Worterbiichern.
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Arme mogen sich wieder offnen, und er moge nicht in
jenem Zustand bleiben.« Aus seiner GroBSmut®) und der
Vollkommenheit seines Edelsinns nahm die konigliche Er-
habenheit die von den Jiingern fiir Qolu Aé&yq Sultan
dargebrachte Bitte an. Aus seinem gepriesenen Munde
kamen die Worte: »Wir haben eure Bitte fiir den Jiinger
angenommen. Hagims Arm soll wieder »offen« sein. Jene
Krankheit soll von ihm weichen!« So sprach er. Im selben
Augenblick Sfineten sich die Arme des Qolu Adyq Hagim
Sultan, wurden wieder gebrauchsfihig und wie gewshnlich.
Indes nahm ihm der Gottesmann jenes anvertraute Amt
nicht ab. Er lieB es auch weiterhin in seiner Hand. Eines
Tages, als Qolu A¢yq Hagim Sultan vor dem koniglichen
Heiligen saBl, kam ihm aus seinem gesegneten Geiste der
Gedanke: »Es nimmt uns Wunder, an welchem Ort der
Gottesmann uns einen Heimatort anweist, damit auch wir
ein beschauliches Leben fithren méochtene. Das, was Qolu
Atyq Hagim Sultan so gedacht hatte, war dem koniglichen
Heiligen selbst bekannt und er sprach: :Qolu A&yq Hagim,
den Ort, wo du jenes briillende Untier®) in Stiicke reiBt,
haben wir dir zur Heimat gegeben; dort magst du dein be-
schauliches Leben fiihren, auch dein Grab soll dort seine.
. 1) Wy 4, siehe dazu die Stellennachweise bei HALLAUER, TB 24. Bd,,
. 74

2) TJ) )JL-’> J)i:,‘; ugul als Adjektiv findet sich nicht in den Worter-
biichern. [Vgl. jedoch XAwpog, AeEikdy To0pko-'EAAnvikév, Konstanti-

nopel 1899, I, S. 256: (}ck\li:j Seesl Sebol (wgus ugut uguidamaq)
BouBd moAUBA. MENZEL.] BARBIER DE MEVNARD s. v. Wié,i »brummenc«
vermatet, dieses Verbum komme von einem Onomatopoetikon )-égs oder
Jassl; vgl. auch (5&&1.&35 >schreiens, (g AAEy! >dumpfes Gerfiusche,

ferner \£,} >Bienenschwarme. Das Gebrill des Drachens wird in der
spdteren Erzihlung besonders hervorgehoben.
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So wie der Gottesmann gesagt hatte, blieb er dort, bis die
koénigliche Erhabenheit ins Haus der Ewigkeit gegangen
war. Dann nahm er von dem heiligen koniglichen Gottes-
mann Abschied und begab sich auf die Reise. Er wande.rte
und kam zum Beg von Germian®). Von diesem erbat er sich
eine Heimatstitte. Der Beg von Germian gab ihm nun auch
in der Umgegend von ‘Uschschiq einen herrerflosen Ort
mit Namen Susuz?). Indessen hatte sich nahe jenem Ort
Susuz ein Drache festgesetzt, verwiistete jenes Gebiet'und
blieb dort alle Zeit: denn bisher hatte sich kein siegreicher
Kimpfer gegen ihn gefunden. Der Beg sprach': »Wenn
du den Drachen findest, so tote ihn; dann soll jener (?rt
dir gehdren, mache einen Wohnsitz daraus und bleibe
dort.c Qolu A&yq Hagim Sultan nun kam auf das Wo.rt
des Begs von Germian hin zu dem Ort namens Susuz in
der Umgegend von ‘Uschschaq und blieb dort. Indes be-
fand sich dort das Grab des Jedi Gézi, eines Sohnes und
Waffengenossen des Sejjid Gazi®). Bis zu jener Zeit war es
unbekannt. Aber von Qolu Agyq Héagim Sultan berichtet
man, der Gottesmann habe folgendermafBen zu sagen geruht:
»Das hier sind Griber! Einer der hier Begrab'enen war der
Schwestersohn des Sejjid Gézi.« Die Geschichte, wie k?r
dorthin zu liegen kam, ist diese: In einem Kampfe bei Eski-

1) Davon weil das Vilijet-ndme des Hagim Sultan nicht;; vgl. die
Niederlassung in Susuz bei TsCHUDI, TB 17. ‘Bd., Text S 491 .TSCHUDI

2) Susuz liegt etwa 18 km siidlichsvon [is:::sc::ﬁq, vgl. 8
TB 17. Bd., Ubers. S. 58, Anm. 3 und S. 30, )

3: Dies,er Jedi Gﬁzﬁs findet sich in dem vc.)n ETHE ﬁbers;t:t.en ::;:i:
Roman nicht. Die Stelle fehlt auch im Vilﬁ_;ct-nﬁr.ne d'es ! 'g-xmeﬁs‘:hel;
Der Sejjid Ghzi selbst ist hier schon ganz als Schelch.emes dn;:il rischen
Derwischordens gedacht. Er verfiigt iiber den Sehel:blxck un
»Welt des wabren Seins« die Sohbet mit seinen Jingern.
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hisar”) war dieser Jedi Gézi dort verwundet worden. Da
sprac}.l d?r Sejjid Gazi zu ihm: >Euer Grab muB an ;ainem
Qrt 1?1er in dffr Nihe sein.« Er fuhr fort: »Schlieflich mus3
hufr in Rum jemand von den von dem achten Imim ‘Ali b.
Misi er-Rizd®) mit dem Wunderblick Bedachten mit Namen
»d.er konigliche Heilige Bektasch Veli« — Allah heilige
s.e-m teures Mysterium — erstehen. Dazu muf einer seiner
_}]:imger.namen.s Qolu"Aéyq Hagim, ein teurer Wundermann,
er seine Heimat wihlen und sich hier niederlassen. Ich
aber kann nach euch auch nicht mehr lange weilen und
g:tﬂ' ebenfalls .in diesem Rum sterben. Ich werde an einem
muﬂmazzr:' Na\l; begraben werden. In jeder Freitagnacht
Unterhaltuner t elt des wahren Seins zwischen uns eine
o atun fﬂ s attﬁl.l'(.:len.i ADarauf verschied jener Jedi Gazi
Do o e ige .She_}_]ld Gazi brachte jenen Gazi nach Susuz.
Berichtegzurﬁc;-{ i h;l Nun wollen wir wieder zu unserem
o O ehren. Als Qolu Atyq Hagim Sultan nach
btk gonomes ensh Susuz gekommen war und dort Aufent-
O AL en Hz:tvt.e, kam zu eben jener Zeit ein Mann
o) Derwcizqh3 agim Sultan, lieB sich dort nieder und
e (}:{ A).. Er tat nun stets den Dienst. Er hatte
B h" . agim Sultan pflegte ihn zu besteigen und
urhan im Lande umherzureisen. Indessen sammelten

1) Die Schlacht bei Eskihisar kennt der Battil-Roman nicht

2) gl.:er “All b. Mfisi er-Rizd vgl. S. 10, Anm 3 -
. ﬁi)detu:c;st i:o}l;l das Sﬁtzt.:h?n: »Sein Name war Burhin« ausgefallen,
Chomms Hﬁgim. Das Vilijet-nime des Hagim Sultan 1Bt ibn sus
. wandermans wandem,.nachdem er seinen zukiinftigen Scheich
TE 10,00, met s:else i;orher im Traume gesehen hatte. Vgl TscHUDI,
s gﬂt, o -52ff. Nach dem Schiuf des Vilijet-ndme des HaZim
geschionnt urhin als Verfasser des Vilijet-nfme; vgl. den literatur-

ichen Anhang unten S. 210, P o
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eines Tages Bekge und Habib Haggi"), die zu den Gottes-
ménnern jenes Landes gehorten, viele Opfertiere und zogen
nun zum Ehrenfest?) des heiligen Sejjid. Es wird ndmlich
iiberliefert: Der konigliche Heilige Haggi Bektasch aus Cho-
rasan — Allah heilige sein teures Mysterium — ordnete, als
er nach Rum gekommen war und sich in Suluga Qara Ojiik
niedergelassen hatte, an, am Wallfahrtsbairam eine Ehren-
feier abzuhalten. Diese Ehrenfeier fand einige Zeit hindurch
im Kloster des koniglichen HAggi Bektasch — Allah heilige
sein teures Mysterium — statt, wurde und blieb fromme
Sitte3)., Als aber zur Regierungszeit ‘Alieddins das edle Grab

1) Das Vilijet-nime des HAZim Sultan hat aus den beiden Gottes-

miénnern von Rum drei gemacht: PakZe Sultan, Habib-i-"Agemi (ein
Schiler Hasan el-Basris!) und H4ggl Pascha Sultan; vgl. Tscaupi, TB
17. Bd., Ubers. S. 69, Anm. 1. Ein deutlicher Beweis fiir die Vergroberung
der MenAqyb durch die Weiteriiberlieferung!

2) ks Lyt slzge fehlt in den Waorterbiichern. Es heiBt »ein
Ehrenfest feiernc, »eine Weihestunde haltene; vgl. zn letaterer Be-
dentung die Stelle H S.161: Lt Lags )lgo))b',‘ N W
.Lsu\sjs Laro &L‘w o M-S“ X3 jngu und GOLDZIHER, Die Makjé-
Versammlungen im Islam, WZKM 15. Bd., 1901, S. 33ff.

3) Das Qurbﬁn-Bairamfest fillt auf den 10. Zu'lhigge. Hier 140t die

Legende durchschimmern, wie die Bektaschis in kluger Berechnung die
ten. Bereits der Sejjid Géz mufite

Annexion des Battl-Grabes vorbereite

anf Bektasch hinweisen, und dieser hinwiederum feiert das Ebrenfest des
Helden mit seinen Derwischen schon alljihrlich, ehe das Grab iiberhaupt
wiederentdeckt war. (Historische Differenzen spielen ja in der Legende
keine Rolle; vgl. S. 176, Apm. 1.) Diese Feier in das neuerbaute Grab
zu verlegen, war dann ein nichster Schritt. Die grofe Wallfahrt des
Bektasch, die den an der Echtheit des Grabes Zweifelnden die letzten
Bedenken nahm, ist S. 130ff. eingehend berichtet. Die eigentliche Uber-
nahme durch dem Orden soll, wie es scheint, Hagim Sultan vollzogen
haben; vgl. den Fortgang der Erzéihlung und Tscaupt, TB 17. Bd., Text
S. 78—8s5. Er lieD, als er selbst seine Wallfahrt beendet hatte, einen

seiner Jiinger als Scheich dort.
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des Sejjid Gazl durch ein Traumgesicht offenbar wurde und
‘Alieddins Mutter dariiber erhabene Bauwerke errichten lies,
da glaubte man teils daran und teils widersprach man’?),
bis endlich der konigliche Heilige Higgi Bektasch Veli aus
Chorasan — Allah heilige sein teures Mysterium — wie er-
wihnt auf die Wallfahrt zum edeln Grab des heiligen Sejjid
zog und die Wallfahrt ausfiihrte: da blieb niemandem mehr
ein Zweifel. Alle Welt glaubte an die Echtheit. Der konig-
liche Heilige seinerseits ordnete aus seinem vollkommenen
Edelsinn heraus an, es liege ihm am Wallfahrtsbairam ob,
die Ehrenfeier von nun an iiber dem Grab des Sejjid Gazi ab-
zuhalten. »Am “Aschiiratage, dem Totenfest des Hiisein, aber
ist dessen Ehrenfeier fiir uns Pflicht®).« Als nun die Gottes-
midnner jenes Landes Bekge und Habib Haggi eine Menge
prertiere herbeigetrieben hatten und zur Ehrenfeier des hei-
ligen Sejjid aufbrachen, machten sie ihre Sachen zurecht,
nahmen ihren Anhang zu sich, trieben die Opfertiere an und
machten sich auf den Marsch. Endlich kamen sie zum Ufer

1) Vgl. K. WULZINGER, Drei Bebtaschi-Kiister Lhrygiens, Berlin 1913
und TH. MENZEL, Das Bektasi-Kioster Sejfid-i-Ghézi: Mitt, d. Sem. f. Or.
SPr. zu Berlin, Jahrg. 28, 1925, S. 92—125. “Alfeddin Kaiqobad I. re-
glerte von 1220—37; die Moschee ist jedoch nach einer Inschrift, die
allerdings erst aus der Zeit Sultan Bijezids I1. stammt, schon im Jahre
604 H./1207—08D. erbaut worden; die Tiirbe dagegen ist, wie MENZEL
vermutet, ilter. Die oben angedenteten Umstiinde der Wiederentdeckung
des Grabes ﬂx}den sich susfithrlick im Battdl-Roman.

2) Der ‘Aschiratag fillt auf den 10, Mubarrem. An diesem Tag
soll nach der ﬁberlieferung im Jahre 61H./680D. Hiisein bei Kerbeld
gefallen sein; vgl, A. NOLDEKE, Das Heiligtum oi- Huseins wu Kerbeld
'I:B 11. Bd. und JoYNBOLL, Handbuck des islam. Gesetses S. 128f. und
dlf <?ort genannte Literatur. Das Vil4jet-nime erwihnt die Totenfeier
Hiiseins hier wohl nur, um so die fir den Orden wichtigen Totenfeiern
bei dieser Gelegenheit beisammen zu haben.

des Banazflusses’). Es war aber Frithling; der Banazflug
war bluttriibe, und es war gerade die Zeit seines Ubertrittes
iiber die Ufer. Als sie so zum Ufer des Banazflusses kamen,
da fanden sie den Strom iibergetreten, und sie konnten nicht
hindurchschreiten. Sie beabsichtigten daher, umzukehren
und in ein Dorf auf dieser Seite zu gehen. Jene Nacht
wollten sie sich dort ausruhen. Sie sprachen: »Auf den
Bergen hat es geregnet, ein GieBbach ist in den Strom ge-
kommen. Wir wollen uns eine Nacht gedulden und uns
irgendwo niederlegen. Vielleicht ist morgen der GieBbach
abgeflossen und der Strom gesunken. Dann wollen wir
den FluB durchschreiten und unseres Weges ziehen«. So
planten sie und blieben inzwischen dort stehen. Diese ihre
Geschichte wurde dem Qolu A¢yq Higim Sultan bekannt.
Sogleich bestieg er seinen Esel, Burhin Abdal traf die Vor-
bereitungen, und sofort kam er zur Furt des Banazflusses.
Die Gottesminner der Gegend, der ganze Anhang an Der-
wischen, Habib H4ggl und Bekge Sultan standen an der
Furt des Banazflusses und die Opfertiere neben ihnen. Sie
konnten den FluB nicht durchschreiten. Qolu Aéyq Hagim
Sultan trat herzu, griite sic und fragte: »Was steht ihr
da?« Jene antworteten: »Wir haben unsern Anhang ver-
sammelt, haben Opfertiere herbeigebracht und beabsichtigten
zur Ebrenfeier des heiligen Sejjid Gazi zu ziehen. Nun ist
zu dem Banazstrom der GieBbach gekommen, und wir
konnten nicht durchziehen. Wir wiinschen nun, dal, wenn

1) So und nicht )Lu ist zu lesen, wie M I und H, such TscHupI,
TB 17. Bd.,, Text S. 70ff. haben. Der Banaz fliebt in nordsiidlicher
Richtung &stlich von Susuz. Die geographische Orientierung im Vilsjet-
nime des H4Zim Sultan Text S. 70/71 (Scheichld —Banaz—Sary Selgik—
Sejjid G4z1) ist unmébglich.
Tiirk. Bibliothek, Bd. 25. 12
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wir heute Nacht hier lagern, morgen der GieBbach abfliefle
und wir den Strom zum andern Ufer durchschreiten und un-
seres Weges ziehen kénnen«. So sprachen sie. Qolu Acyq
HAigim Sultan sagte zu Bekge und Habib HAggi: »Ihr lebt
da als die hichstvollkommenen hohen Scheiche der Gegend
von Germian, sitzt auf prichtigen Teppichen, efit ihre’)
Schafschwinze, reicht die Hand?, leitet suchende Menschen
auf den Gottespfad und konnt nicht einmal diesen Fluf3
durchschreiten?! Wie wollt ihr denn demnichst am Auf-
erstehungstage so viele Novizen und Anhinger von der
Sirdtbriicke?) und so vielen anderen steilen Pfaden retten
und in Sicherheit bringen?«< Hierauf drehte Qolu Acyq
Hagim Sultan die senkrecht stehende schnurgerade Miitze*)
auf seinem Kopf nach vorn, trat herzu und sprach zu dem
Flug: »O du, der du die Gottesschau erlebt hast) und ein
guter, reiner Flufl bist, du gehst zum Freunde, auch wir
mochten zum Freunde gehen. Es ist aber kein Weg da, um
zum Freunde zu gehen, mache uns einen Weg, so wollen
wir hindurchziechenl« Augenblicklich wurde jener Strom

5) Das Suffix fehlt in den Varianten. Es bezieht sich hier auf die
»Gegend von Germiane, bzw. die dorther stammenden Verebrer.

2) Das Vil4jet-nime des Higim Sultan fiigt hier »zom Siindenbekennt-
nisc ein; vgl. Tscrupl, TB 17. Bd., Ubers. S. 81, Anm, 2.

3) Die Sirftbriicke gehort zu den Requisiten des jiingsten Tages. Sie
ist nur fir Gléubige passierbar. Offenbar ist hier an die Fiirsprache der
Heiligen und Scheiche gedacht; vgl. dazu auch die andere Fassung bei
Tscuupt, TB 17. Bd., Text S. 71.

4) Vgl. zum Ausdruck Tscuupi, TB 17.Bd., Ubers. S.8, Anm, 3 und 4.

5) Der Flub hat den didér, so ist 2u verstehen, bei der Schopfung
aller Dinge erlebt. Der Freund ist Gott. Der wahre Sufi scheidet also
nicht zwischen belebter und unbelebter Natur; dafir im Viljet-ndme
zahlreiche Beispiele.

in zwei Teile geteilt, Von oben her wurde das Wasser
zuriickgehalten, das nach unten flieBende Wasser flo nach
unten ab. Das Wasser fiel. Sogleich zogen sie hindurch
und trieben ihre Opfertiere durch. Ubrigens hatte ein Vor-
nehmer mit Namen Bairam Beg iiber den erwihnten Banaz-
strom eine Briicke aus Mauerwerk errichten lassen. Als nun
jener FluB nach riickwirts hin ausgetrocknet war, sprach
Qolu A¢yq Hagim Sultan zu jenem FluB: »Die Wohltat?)
des Bairam Beg ist an die rechte Stelle gekommen; geh
nun wieder deines Weges!« Indes war der Bairam Beg dort
zugegen und wandte sich um. Qolu Alyq Higim Sultan
sprach: »Die dir so erwiinschte Belohnung ist dir nun ge-
wihrt worden! Dieses unser Wunder soll zum Zeichen
werden! Fernerhin soll diese Briicke nicht mehr stehen!<
So sprach er. Sogleich flo8 jenes zuriickgebliebene Wasser
nach unten ab, dem Strome nach. Es stromte dahin, kam
herzu, zerschmetterte und zerstorte jene Briicke. Der
Schwall ging voriiber und flo8 seines Weges. So oft man
darnach jene Briicke auch wieder aufbaute, nie hielt sie
stand. Jedes Jahr kam der GieBbach, ri8 sie ein und
flol dann weiter. Bis zu dieser Zeit sind nur ihre beiden
Enden stehen geblieben. Als nun jene Gottesminner
Bekge Sultan und Habib Higgl von Qolu Adyq Hagim
Sultan dieses groflartige Wunder erlebt hatten, sahen sie

1) ﬁ>’ in den Varianten ! A==, ist hier natiirlich ironisch ge-
meint., Im Vil4jet-nfme des H4Fim Sultan, Text S. 72 ist ausdriicklich
erwiihnt, die Briicke sei von unrechtem Gut (JLO r’_,>) erbaut worden.
Dadurch wiirde in unserem Texte verstindlich, waram die Frommen die
Briicke nicht beniitzen. Ohne diese Angabe stort die Episode den Zu-
sammenhang. Sie hat wohl urspriinglich eine selbstiindige Erzdhlung
gebildet und ist hier nachtriiglich eingeschoben worden. Das Vildjet-
nime des H4gim Sultan hat das empfunden und dsrum einiges geiindert.

12*
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sich untereinander mehrmals an, sagten unter sich: »Wir
haben da schlecht abgeschnitten<, baten um Verzeihung,
zeigten ihre Ergebenheit und erkannten nun, was fiir ein
starker Mann er war und von wem er den heilbringenden,
wohlwollenden Wunderblick empfangen hatte. Sie sprachen:
»Sei doch so gut, diesmal wollen wir zusammen zur Wall-
fahrt und Ehrenfeier des heiligen Sejjid ziehen:. So baten
sie. Qolu A¢yq Hagim Sultan seinerseits wies den Wunsch
der Gottesminner nicht zuriick, sondern nahm ihn an. So
machte er sich mit ihnen auf die Wallfahrt zum edeln Grab
des heiligen Sejjid. In seinem Dienst standen Burhin Ab-
dal und noch ein anderer Derwisch. Endlich kamen sie in
der Nihe des Grabes des heiligen Sejjid zu einem Ort, der
unter dem Namen Bulduq Cair®) beriihmt ist. Als sie dort
ankamen, da empfing sie der Geist des heiligen Sejjid. In
schoner Gestalt gab er dem Hagim Sultan eine Geisteshand.
Als jene Gottesminner bei Qolu A&yq Héigim diese Ver-
ziickung sahen, fragten sie ihn: »Was ist geschehen?« »Wir
haben das Ziel erreicht! Der Geist des heiligen Sejjid hat uns
empfangen«, antwortete er. »Ach, und wir haben nichts da-
von gesehen«, sprachen sie. Da schaute Qolu Atyq Hagim
Sultan iiber die Ebene. »Was ist das, was da geht?«, fragte
er. Sie blickten hin. Da lief auf jener Ebene eine Hindin.
Als sie sie gesehen hatten, verschwand sie sofort wieder.
Qolu Agyq Hagim Sultan schickte nun zum Kloster des
Sejjid einen Boten. Er selbst veranstaltete an jenem Ort
eine Ehrenfeier. Er versammelte die Bewohner der Gegend,
kochte die Gaben, speiste und triinkte die Leute und hielt

A€z

einen Semi™) ab. Als der Bote zum Kloster gekommen war,

1) Zum folgenden vgl. Tscuupi, TB 17. Bd., Text S. 784.
2) Zum Sem4’ der Derwische vgl. R. HARTMANN, TB 18. Bd. im Index.
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richtete er den GruB der Gottesminner von Germian und des
heiligen Qolu Agyq Hagim Sultan aus und teilte mit, dag sie
in die Nihe gekommen seien. Nun hatte man damals die
Scheichwiirde des Klosters des heiligen Sejjid einem Manne
namens Ibrihim iibertragen. Die anwesenden Derwische
aber hielten die Absendung eines Boten durch Qolu Agyq
Hagim Sultan nicht fiir schicklich. >Er ist doch diimmer als
sein Bote; wie kann nur ein solcher Mensch einen Mann in
das Kloster hinein schicken! Dazu ist die Ehrenfeier schon
vorbei, die Griitzsuppe?®) ist verzehrt, der Bairam ist da,
was ist das fiir eine ungelegene Zeit? Wieviel Leuten
seines Schlages muB man das erst besonders mitteilen!«
So schimpften sie. Der Bote kehrte also zuriick und kam
wieder zu Qolu A¢yq Hagim Sultan. Zunichst einmal so
weit. — Qolu Adyq Hagim Sultan hatte seinerseits nach
Absendung des Boten von Bulduq Cair die Ehrenfeier ab-
gehalten. Gebet und Lobpreis waren voriiber, die Unter-
haltung zu Ende. Da sahen sie, daB mit einigen Leuten
zwei verheiratete Frauen®) voriibergingen. Hagim Sultan
rief sie an: »>Wohin geht ihr?«, fragte er. »Wir haben etwas
vor; wir gehen zum Kloster des Sejjide, antworteten sie.
»Was ist euer Vorhaben?«, fragte er weiter. Da sagten
jene: »Wir haben keine Kinder. Nun wollen wir die Wall-
fahrt zu jenem Kloster machen, damit Gott der Erhabene
um des Gottesmannes Ehre willen uns einen Sohn gebee«.

1) B e {vgl. FACHRIJJE, Ev gadyny, Konstantinopel 1310, S. 142.
MENZEL] ist eine Griitzsuppe mit Fleisch, die wie die }“ﬂ des HAZim
Sultan den Gisten des Festes ausgeteilt wurde. Das Kloster des Sejjid
G4zl beging also seine Ehrenfeier einige Tage vor dem Bairam.

2) Zu u_‘>l.t vgl. die die verschiedenen Bedeutungen des Wortes
susammenfassende Anm. 4 bei Tscaupi, TB 17. Bd., Obers. S. z0.



— 182 —

Qolu A¢yq Hagim Sultan entgegnete: »Wenn euer Vor-
haben ausgefiihrt ist, kehrt ihr dann wieder um?« »Wenn
unsere Sache erledigt ist, kehren wir wieder ume, ant-
vcforteten sie. Da sprach Hagim Sultan: »Geht bleit;t jetzt
el.nmal ruhig auf jenem weiten Platze stehene. 3ene Frauen
gingen und verweilten auf dem weiten Platz. Sogleich
m'achte sich Qolu Adyq HAagim Sultan sprungbereit?)
vaeherte wie ein Hengst und rannte auf sie los. Eine,
jener beiden Frauen blieb stehen, die andere floh. Qolu
A.cyq Hagim Sultan hieB jene stehengebliebene Frau sich
niederlegen, fuhr einmal mit seiner Hand iiber ihren Riicken
wandte sich dann und sprach zu ihr: »Aus dir soll uns eir;
Sohn k?mmen; sein Name soll Osman?) sein. Im Jiinglings-
alter wird er auf einem ein wenig rauhen Boden gehen
zuletzt wird er aber doch noch auf den rechtengWeg’
Ig)elangen: Von ihm nun soll wieder ein Sohn kommen.

essen linkes Ohr wird durchlochert sein?. Dieser wird
unseren Hauch*) zu neuem Leben erwecken:. Aber in

A W1
1) (5 ))b 3)), vgl. BARBIER DE MEYNARD I, S 136: W))‘b } ,5

[var. [ & ha . R ,
T = i i o e
& la2}{ :ZZ- ;l;;adu':se; Sfelle hervorg.eht, hat die von A. DEGRAND, Sowvenirs
den Namen eine: 1;, grls- 1901, bentihtete Regel, nach der kein Bektaschi
cischen Zelt dos 0 der rei reclftgliiubxgen Chalifen fiithren darf, in der klas-
3) Die Vm‘ial‘tenls.I zum mindesten nicht ohne Einschriinkung gegolten.
gerade das entschn':; hat statt »Obre »>Schliisselbeine; in M1 fehit
S. 87 steht srechte e§d° Wort. Im Vilfjet-ndme des Higim Sultan, Text
und in stark Veri:; chlisselbeine. Hier ist die Episode weitschweifiger
ist nur Osman, ct;:'ter Gestalt grzﬁhlt. Triger der Verheibung Higims
schichte kurz gemmn:e » Sohm, Cagyr éelebi, wird am Schlufl der Ge-

4) ¢ ist der lebens
. T pendende Wunderhauch des Derwi al
m seinem Enkel wiederaufleben und wirksam werden sol;s‘:hs' der also
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betreff jener geflohenen Frau sagte er: »Aus ihr soll ein
Stein kommen!« Nun war jene Frau aus dem Gebiet von
Germian. Aus der geflohenen Frau kam, wie der Gottes-
mann gesagt hatte, ein Stein. Aus der Frau, die stehen
geblieben war, kam ein Sohn. Sie nannte ihn Osman. Er
wuchs heran zu einem mannhaften, starken und tapferen
Jingling, wurde ein Riuberhauptmann und blieb einige
Jahre hindurch in diesem Beruf?). Einmal im Jahre ver-
anstaltete er auf jenem Berge die Ehrenfeier. SchlieBlich
schied Qolu A¢yq Héagim Sultan ins Jenseits. Da erreichte
den Osman von dem Gottesmanne her die Gottessehnsucht;
er kehrte sich von jenem schlechten und bosen Leben ab,
kam herzu und wurde im Kloster des Hagim Sultan Der-
wisch. Auch ihm wurde ein Sohn geboren. Er gab ihm
den Namen Celep. Wie der Gottesmann geheimnisvoll an-
gedeutet hatte, sah man, daB das linke Ohr jenes Sohnes
ein Loch hatte. Er wuchs heran, und man setzte ihn auf
den Teppich des Gottesmannes. So ging der Spruch des
Gottesmannes in Erfiillung. Nun wollen wir wieder auf
unsere Geschichte zuriickkommen. Als der ausgesandte
Bote zuriickkehrte, verbarg er in seinem Bericht, was die
Gottesminner gesagt hatten. Aber das wurde dem heiligen
Hagim bekannt, Als der Bote ankam, trat er hinzu und
sagte: »Du bist dort herzlichst willkommen.« So meldete
er. Hagim Sultan aber erwiderte dem Zuriickgekehrten:
»Was die Gottesminner sagten, hast du uns nicht richtig
gemeldet. Dein Gesicht soll sich deshalb nach riickwirts
wendene. Im selben Augenblick drehte sich das Gesicht

1) Der Rinberheld Osman lebt noch heute im Volkslied der Gegend
um Sejjid G4zt fort; vgl. MENZEL, Mitt. Sem. Or. Spr., Jahrg. 28, Abt. 2,

S. 111
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des Boten nach riickwirts. Am nichsten Tage starb er
und sie begruben ihn dort. Darauf sprach Hagim Sultan:
>Schlagt ein Tamburin® und vollziecht den Semi% nun
v.vollen wir uns zum Kloster des Sejjid begeben. « So,gleich
lieBen sie die Tamburine ertonen und den Sema‘ vor sich
gehen. Auch Higim Sultan vollzog den Sema‘. Als sie
ins Kloster kamen, war die Zeit des Nachmittagsgebetes
da. Die Gemeinde des Hauses war versammelt und gerade
da:bei, den Semi auszufiihren. Sofort trat nun Qolu Agyq
Hagim Sultan seinerseits hinzu, schloB sich dem Semai"
an ur%d drehte sich im Kreise. Jeder Derwisch von der
Gerfnemschaft im Hause des Sejjid, den der Saum seines
Kleides traf, gab seine Seele auf’). Man berichtet, daB
17 I?ersonen so umfielen und ihre Seele aufgaben un::l daB3
sie im Hofe der Qadyngyq begraben wurden?). Als der
Schelchk von Sejjid Gazi, Qara Ibrahim, diese Wundertat
von H-aéim Sultan sah, geriet er in Zorn und befahl:
»Was immer bei der Gesellschaft um Hagim Sultan an
Eisengeriten*) zu finden jst (herbei damit!)<% Dann ord-

o x)hr,w >Tamburin der Derwisches« ; vgl. BARBIER DE MEYNARD s. V.

anach ist Jacoss Ubersetzun ja i fif
. g aus Evlija in der Goldziher- i

S. 246 (sBeil«) richtigzustellen, elsher-Festsehat

2) Denn, wie H bemerkt, der Saum der Chyrqa schnitt wie ein Schwert.

o 3) (;ﬂ:enbar ist hier an eine dem Andenken der Qadyngyq geweihte
e nl:'ac ihr genannte Stitte in Sejjid G4zt zu denken. Auch mit solch
Ber 1c.hen. Mitteln wird der Orden nach der Usurpation des Klosters
seine Eingliederung vollzogen haben,
4) Im Vilgjet-néme des Hapim Sul i

- tan i
eine eiserne Fulfessel, ; P e cine Pingchar und
e 5}){ Inddxesem, im Text befehlsmiiBig unvollstiindigen, vielleicht durch
i an' bewegung unterstrichen za denkenden Satz ist die Erregung
es Scheichs gut zum Ausdruck gebracht.
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nete er an, einen Ofen’) zu heizen und jene zusammen-
gebrachten Eisengerite alle in jenen Ofen zu werfen. Er
wurde hei, und jene Eisen wurden in dem Ofen weich wie
Wachs. Sogleich schaute Higim Sultan den Burhin Ab-
dal an und sprach: »Lieber Burhdn, geh hinein und hole
doch die in den Ofen geworfenen Eisengerite jener Abdale
heraus«. Burhin Abdal verstand dieses Wort, sprach: »Im
Namen Allahs«< und warf aus dem heiien Ofen die Eisen-
gerite der Abdile, die man hineingeworfen hatte — er ging
dabei in den Ofen hinein —, alle mit seiner Hand wieder
heraus. Im Ofen drin drehte er sich so geschwind im Kreise,
daB er das Feuer des Ofens ausloschte®). Darauf sprach
HAigim Sultan zu Qara Ibrdhim: »Thr habt uns mit Feuer
versucht; wir aber wollen euch mit dem Richterspruch Allahs
— grof ist seine Erhabenheit — versuchen.« So sagte er.
Im gleichen Augenblick fubr ein Blitz vom Himmel herab
und traf den Qara Ibradhim. Er wurde schwarz und ver-
brannte. Nun hatte Qara Ibrihim einen Sohn mit Namen
Hasan. Ibrihims Frau nahm ihren Sohn bei der Hand,
ging und kam zu Qolu A&yq Hagim Sultan. Sie kiilite
seine Hand, fiel ihm zu Fiien und sprach: »Wahrhaftiger
Gottesmann, Ibrahim hat in Verblendung an dir gehandelt;
aber er hat den Lohn seines Unglaubens empfangen. Nun
erbitte ich von dem Gottesmann, daB er mein Sohnlein mit
dem lebenselixierartigen, heilbringenden Wunderblick segne;

1) Schon Tscuupi, TB 17. Bd., [bers. S. 9o, Anm. 1 verweist hier
auf die Angabe von WULZINGER, Dreéi Bektaschi-Klister Phrygiens, S. 45,
nach der einer der Backifen des Klosters »durch die Wundertat eines
Derwisches als geheiligt gilte.

2) Dieselbe Geschichte, jedoch mit anderen Motiven und stark ver-
grobert, im Vilijet-ndme des HAigim Sultan, Text S. 80/81.
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sei es auch nur ein Kornlein davon«?), Darauf sagte Higim
Sultan zu dem Derwisch Burhan: »Lieber Burhin, sage einen
,opruch‘.« Sogleich rezitierte Burhan [indem er in seinem Ge-
dicht die Bitte anbrachte]: »Im zweiten (Halb)vers segne du
ihn wegen der Schonheit Hasans«. Der Sohn des Qara Ibra-
him, Hasan, sehnte sich ndmlich danach, dag Hagim Sultan
den heilbringenden, wohlwollenden Wunderblick tue; aber
Allah weil es am besten! Am darauffolgenden Tage war
Bairam. Sie feierten das Fest. Dann brachen sie auf und
kamen mit Burhin Abdal wieder in das Land Germian. Sie
gelangten in die Nihe eines Ortes namens Susuz. Inzwischen
hatte sich in der Nihe dieses Ortes namens Susuz, von Susuz
in Richtung auf den BanazfluB}, auf jenem Hiigel ein Drache
gezeigt und dort Aufenthalt genommen. Er verlegte den
Weg, und niemand konnte aus Furcht vor ihm jenen Weg
beﬂtreten’). Als sie den BanazfluB durchquert hatten, schlug
Hagim Sultan diesen Weg ein. Da sprachen die, die an
der Spitze marschiert waren: >Nun marschiert ihr einmal

1) Die Stelle lautet in M I: »>sei doch so gut und segne mein Sohnlein
mft dem heilbringenden Wunderblick, von dem schon ein Licheln Lebens-
elixier bedeutet< und in H: >du bist das Lebenselixier — segne mein
Sohnlein mit dem heilbringenden Wunderblick, wenn es auch nur ein
Kéornlein davon ist.« Vgl auch das Vil4jet-nime des Hagim Sultan, Text
S. 82, wo die Szene kiirzer dargestellt ist. ’

2) Die abermalige genaue Einfihrung von Susuz und dem Drachen,
oPne Zusammenbang mit dem Beg von Germian, zeigt deutlich, wie in
dl'e Meniqyb urspriinglich selbstindige Episoden eingeschaltet werden.
D.le Ein.a.rbeitung des Drachenkampfes in den groBen Rahmen der Heiligen-
vita, wie sie der Anfang des Abschnittes iiber H4fim bietet, ist nicht
::1 l:ﬂl::; gl;ﬁih:t. ) Das Vildjet-nfme des HAgim Sultan berichtet gleich-
hereos do;t o ampf als g derte Episode (Text S. 73ff.). Freilich

ganz anderes Erzihlungsschema.
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vorne, wir sind bisher vorn gegangene. Ihre eigentliche
Absicht war aber die, den Hagim Sultan mit dem Drachen
zusammenzubringen. Sie selbst blieben zuriick. Hagim Sul-
tan bestieg seinen Esel, und Burhdn Abdél ging vor ihm her.
Plotzlich stieBen sie auf den Drachen, Der Drache schaute
auf und erkannte seinen Feind. Er 6ffnete sein Maul, briillte
und schnob. HAgim Sultan stieg von seinem Esel. Burhan
aber ging aus Angst vor dem Drachen hinter den Esel und
hingte sich an seinen Schwanz. Infolge des Schnaubens des
Drachen harnte der Esel Blut. Hagim Sultan ging gegen
den Drachen vor. Auf einmal stieB er einen Schrei aus
und briillte auf. Da kam aus seinem gepriesenen Atem
ein Feuer. Es traf jenen Drachen, und an der getroffenen
Stelle wurde der Drache schwarz, verbrannte und wurde
zu Asche. Noch jetzt sind die Stellen, wo sein Kopf, sein
Korper und sein Schwanz lagen, auf dem Felsen abgezeichnet.
Als die Sache zu Ende war, wandte sich Qolu A¢yq Hagim
Sultan um, schaute riickwirts und sah, daf Burhén Abdal
sich aus Furcht vor dem Drachen hinter den Esel verkrochen
hatte und an seinem Schwanze hing, und daB der Esel
seinerseits aus Furcht vor dem Drachen Blut gebarnt hatte.
»Burhin, komm!«, rief er. Burhin kam herzu und sah nun,
daB der Drache tot und zu Asche geworden war. Da fiel
er vor den gesegneten Fiilen des Gottesmannes nieder,
rieb daran sein Gesicht, richtete sich dann auf und schaute
riickwirts. Da sah er, daB die Derwische blo bis zum
FuBe des Hiigels mitgekommen waren und vor Furcht zitternd
dort standen. Burhin rief ihnen zu und teilte ihnen den
Tod des Drachen mit. Da kamen auch jene herbei, sahen,
daB der Drache tot war, fielen Higim Sultan zu Fiien und
rieben das Gesicht daran. Dann zogen sie weiter und kamen
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zu dem Ort namens Susuz. Einige Tage blieben sie zu-
sammen dort. Dann verabschiedeten sie sich von Hagim
Sultan, und Bekge Sultan und Habib HAg3i mit ihrem An-
hang zogen jeder an seinen Ort. Higim Sultan aber blieb
dort. Von allen vier Richtungen kamen Leute, die vom
Tod des Drachen und diesen Zeichen gehdrt hatten, herbei,
bis bei ihm”) in seinem Dienst viele Derwische versammelt
waren und ein beschauliches Leben fiihrten. Einmal war
Hagim Sultan mit der Schar auf einer Reise in der Um-
gebung jenes Ortes namens Susuz, Da driickte jene Schar
Derwische der Wassermangel. Sie machten Higim Sultan
davon Mitteilung. Sogleich stieg er von seinem Esel und
grub jene Stelle mit der Hand auf. Da kam ein kostliches
Wasser wie ein frischer Quell hervor und flo8 dahin. Die
Schar Derwische kam herzu und trank von diesem Wasser.
Noch jetzt ist in jener Gegend dieser Brunnen unter dem
Namen Hagim Sultans Brunnen beriihmt. Man berichtet
ferner: Einmal durchreiste Higim Sultan mit einer groBen
Schar das Land Mentesche. Eines Tages, schon sank die
Nacht, kam er zu einem Dorf. Sie gingen hinein, und der
Abend war nahe. Da schickte er zu einem Vornehmen
des Dorfes einen Boten. Dieser Abgesandte kam zu jenem
Yornehmen und sprach: »Higim Sultan mit seiner Schar
ist gekommen. Sie méchten sich heute Nacht bei dir
ausruhen«. Jener vornehme Hausherr dagegen antwortete:
»Soviel Zeit ist vergangen, mein Leben ist schier voriiber,
a.ber einen Sohn habe ich nicht bekommen, ich habe nur
eine Tochter«. »Soviele Derwische, Sohne von Gottes-

Bx) Diese Bedeutung hat u'.x.'\;h.i hiufig. Danach ist Tscrupy, TB
;Zs sci;, Ubers. S. 72 (»unter der Wirkung seiner Faszinationc<) zu ver-
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ménnern, sind schon gekommen; jedem einzelnen habe
ich Opfer, Leuchter und Geld gegeben, ihn angefleht,
einen Sohn gewiinscht und erbeten. Gebete habe ich zwar
bekommen, aber einen Gottesmann, dessen Gebet auch
erhort wird, habe ich noch nicht gefunden. Wieviele habe
ich doch bewirtet, und wieviel Geld und Zehrung habe
ich verschwendet! Sie sollen hingehen, wohin sie wollen!
Kurz, ich nehme sie nicht auf. Ich habe mein Gesicht von
euch abgewandt, ich bin eurer Sekte gegeniiber miBtrauisch
gewordene, schlof er. Der Mann, der vorausgegangen war,
iiberbrachte die Nachricht, kam an und gab dem Hagim
Sultan Bericht. Nun war es spit geworden, und es war
nicht angingig, noch zu jemandem zu gehen; denn es war
zu spit. So blieben sie auBerhalb des Dorfes. Higim Sultan
aber sprach zu den Derwischen: »Ich will nun doch in jenes
Haus gehen«<?). Da warnten die Derwische: »>Es ist Nacht
geworden, vielleicht konnte dir etwas Widriges zustoflen.«
Higim Sultan aber hérte nicht auf ihr Wort und machte sich
auf den Weg. Die Derwische ihrerseits blieben zitternd dort.
Hagim Sultan ging hin und kam vor die Tiir jenes Mannes.
Mit den Worten »Im Namen Allahs« klopfte er mit der Hand
an die Tiir. Sogleich offnete sich die Tiir. Er trat ein und
ging auf das Lager jenes Midchens zu, strich iiber seinen
Kopf, vollzog ein Bittgebet und wischte mit der Hand iiber
das Gesicht. Durch die Wunderkraft des Gottesmannes ver-
schwanden auf der Stelle die weiblichen Organe”) von jenem

Zu dieser Form eines Aorist mit verdoppeltem Bil-
hen Anhang der Arbeit unten S. 212.
den Plural 39); doch wird

1) 55,8 fs.
dungsaffix vgl. den grammatisc
2) Die Varianten lesen hier und spiter meist

auch die Schreibung uﬁﬁvonTI trotz defektiven Schriftbildes Plural sein. —
Zur ganzen Geschichte vgl. das Viltjet-ndme des Higim Snitan TextS. 61 ff.



Médchen und minnliche Organe kamen zum Vorschein.
Dann kehrte Hagim Sultan um und kam wieder zu seiner
Schar. »Was ist los, wie steht es?« fragten sie. Er ant-
wortete: »Die Sache hat sich verschlimmert; wir miissen
flichen.« Sogleich luden sie die Lasten auf, trieben die
Tragtiere an, brachen auf, schritten riistig aus und flohen.
Soweit zunichst! — Auf der anderen Seite: als jenes
Médchen aufwachte, griff es mit der Hand zum Kopf. Da
erkannte es, daB der Gottesmann ein Bittgebet verrichtet
hatte, untersuchte sich selbst und wurde gewahr, daB die
weiblichen Organe von thm verschwunden und minnliche
Organe hervorgetreten waren. Schnell weckte es seine
Mutter und seinen Vater, teilte ihnen seine Sache mit
'und berichtete genau, daB die weiblichen Organe von
1hfn verschwunden und minnliche Organe hervorgetreten
seien. Dazu zeigte es jene. Sie sahen sie und wurden
sehr froh. Man holte die Leute herbei und erzihlte ihnen
das, was geschehen war. Diese hérten es ihrerseits und
wurden froh. Darauf setzten sie dem Gottesmann nach,
holten ihn ein, kiiBten Hagim Sultans Hand und rieben
ihr Gesicht an seinen FiiBen. Dann baten sie ihn be-
scheidentlich und hieBen den Gottesmann umkehren. So
brachten sie ihn zuriick und nahmen ihn im Hause jenes
Vornehmen gastlich auf. Jenen vom Midchen zum Jiingling
Gt?wordenen brachten sie vor den Gottesmann. Dieser seiner-
s.ents vollzog an jenem Jiingling das Rasieren zum Geliibde?),
lie# ihn Miitze und Rock anlegen und machte ihn so zum
Derwisch. Darauf sammelte Hagim Sultan von den Be-
wohnern jener Gegend 1000 Ochsen als Opfertiere. Dann

1} Zum waxay ST vgl. S. 33, Anm. 2.
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brach er auf und kam wieder an seinen Ort. So weit haben
wir nun Higim Sultans Wunder und Zeichen in Kiirze er-
zihlt. Wenn wir nimlich Higim Sultans Wunder ausfiihrlich
schildern wiirden, dann blieben wir hinter dem gesteckten
Ziel zuriick?). SchlieBlich starb Qolu Adyq Hagim Sultan
dort und gelangte zur Barmherzigkeit Allahs.

5. Resiill Baba.
(T I fol. 261r—264r.)

Es wird iberliefert: Man schildert die geheimnisvollen
Wunder?} des Resll Baba3. Nun war der vierte grofle
Jiinger der heilige Restl Baba. Auch er war ein grofer
Jiinger des Gottesmannes. Er war ein mit dem heilbrin-
genden Wunderblick, iibernatiirlicher Kraft und »Teil« ge-

1) H und M I verweisen hier Interessenten auf HAZim Sultans eigene
Meniqyb. Ob hier an ein zur Zeit der Abfassung des ganzen Vil4jet-nime
existierendes Wunderbuch H4gims, wie Tscuupr, TB 17. Bd., Einleitung
S. X apnimmt, oder an einem nach Abfassung des uns vorliegenden
Vilsjet-nime des Higim Sultan eingefiigten Verweis auf dieses zu denken
ist, wird sich nicht mit Sicherheit entscheiden lassen. Die Stelle fehit
bezeichnenderweise in T I (vgl. die Literaturtibersicht in der Einleitung
oben S. 4f). Dazu ist das Sondergut des Vildjet-nime des H4gim Sultan
gegeniiber dem Vildjet-nfime des HAgH Bektasch und den in unserem
Text berichteten Men#qyb erstaunlich gering.

2) 3, »Weisunge, das in den vorhergehenden Stellen entweder
>geheimnisvolle Weisunge, »Andentunge oder »Weisung< gleich »An-
ordnunge (z. B. S. 176) hieB, bedeutet hier »>geheimnisvolle Weisung« im
Sinne von >Wundere.

3) Restil Baba heilit in der zusammenfassenden Ubersicht tiber die
Hauptjiinger in H S. r10/11 Wisil Resfll Baba; T I und M II geben den
Namen wie in unserem Text. H und TI figen hinzu, er sei der Fer-
risch »>Hapsdiener< seines Meisters gewesen. Nach M II gilt das aller-
dings fiir Refeb Chalife; vgl. oben S. 158, Anm. 2.
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segneter starker und erfahrener Gottesmann. Eines Tages,
als der heilige Baba Restil in der edeln Nihe der konig-
lichen Erhabenheit sa, kam ihm der Gedanke: »Es nimmt
uns Wunder, was der Gottesmann unserer Wenigkeit fiir
einen Ort zum Aufenthalt gibt, damit auch wir ein beschau-
liches Leben fithren mochten«. So dachte er. Dies wurde
dem Gottesmanne bekannt, und er sprach: »Lieber Resil,
wir wollen dich von uns aufheben und irgendwo nieder-
setzen; dieser Ort soll dir zum Aufenthalt werden. Dort
mogest du dein beschauliches Leben fiihren,« Nun wird be-
richtet: Der heilige Baba Resfil lag eines Nachts, nach-
dem die konigliche Erhabenheit schon ins Jenseits hiniiber-
gegangen war, schlafend. Am Morgen fand er sich dort,
wo jetzt sein Grab ist, welcher Ort in der Umgegend von
Altyntasch unter dem Namen Beschqarysch’) beriihmt ist.
Der Grund fiir diesen seinen Namen »Beschqarysche ist
folgender: Es gab nidmlich an jenem Ort einen Christenbeg.
Dessen GroBe war im eigensten Sinne des Wortes nur »fiinf
Spannene. Jener Ort stand auch unter seiner BotmiBig-
keit. Dazu hatte er zu jener Zeit und an jenem Ort gerade
eine Kirche erbauen lassen. Eines Tages nun war dieser
Christenbeg namens Beschqarysch auf den im Norden ge-
legenen Berg zur Jagd gezogen. Mit seinem Gefolge sah
er, wie an einer Stelle eine Hindin aus Gold daherging
und von einem grasbewachsenen weiten Platz kam?®). Sie

1) Bei KierErT »Besch Qarysch Ojiike«; es liegt sidlich von Altyn-
tasch. Zwischen Altyntasch und Besch Qarysch Ojilk gibt KIEPERT eine
Tekke an.

2) Der Text scheint, verglichen mit den Varianten, nicht ganz in
Ordnung zn sein. M I bat: »da erblickten sie einen goldenen Hirsch,
und, withrend er weidete und von einem grasbewachsenen Platz zum
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sahen sie an und gerieten dariiber in Staunen, Beschqarysch
befahl, sie von allen vier Seiten zu jagen. So erlieB er
folgenden Befehl: »Jagt sie von vier Seiten, damit wir sie
dadurch, dafl wir sie von allen vier Seiten jagen, leben-
dig fangen mochten; — denn niemand hat je eine solche
Seltenheit, eine Hindin aus Gold, gesehenc, fiigte er hinzu.
Nun faBiten sie auch die Hindin von allen vier Seiten, Sie
lief erschreckt vor ihnen davon. Beschqarysch seinerseits
wandte sich stracks nach ihr um und verfolgte sie, und
auch jene liefen hinter ihr drein. Die Hindin kam zu jenem
Dorf?) und unten an jene neu erbaute Kjrche. Vor ihren
Augen wurde sie sogleich eine Taube, flog hinauf und lie8
sich auf der Kirche nieder. Beschqarysch und sein Gefolge
beobachteten sie und wunderten sich sehr. Dann sprachen
sie: »Seht doch, jene Hindin ist eine Taube geworden und
hinaufgeflogen. Auf der Kirche hat sie sich niedergelassen.«
Sogleich nun lieB sie sich von dem Platz, wo sie saB, wieder
zur Erde nieder, wurde augenblicklich zu einem Menschen
und setzte sich unten an jener Kirche nieder. Als sie nun
dieses Ereignis sahen, kamen sie herzu, rieben das Gesicht
an seinen Fiifen und sprachen: »Herzlich willkommen, deine
Ankunft bringt Segen und sei stets gesegnet! Wer bist du,

anderen zog, betrachteten sie ihn und wunderten sich daritber.c H liest:
»>Plstzlich sahen sie, wie ein goldener Hirsch dort weidete und von einem
grasbewachsenen Ort zum andern ging. Als sie ihn betrachteten, gerieten
sie in Staunen.< In unserem Text scheint hinter (-yJy ein 352 ausgefallen
zu sein.

1) In diesem Teilstiick der Episode tritt, freilich in stark weitergebil-
deter und schier unkenntlicher Form, das aus der Buddhalegende stam-
mende, in seiner islamischen Priigung auns den Viten des Ibrihim b. Edhem
und des Qaigusuz Sultan bekannte Bekehrungsmotiv der Gazellenjagd auf.
Vgl. TB 20. Bd., S. XXVI; 24. Ba,, S. 17f; JacoB, Unio mystica, 8. 13.

Tiirk. Bibliothek. Bd. z25. 13
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und was fiir ein Wesen bist du, dall wir heute von dir so
wunderbare und seltsame Dinge gesehen haben?« Er ant-
wortete: »Mein Name ist Baba Restl, ich gehdre zu den
Jingern des Haggi Bektasch. Diesen Ort hat er mir zur
Heimat gegeben. Dieser Platz, auf dem die Kirche erbaut
ist, muB meine Niederlassung werdene. So sprach er und
lud dann jene ein, zur wahren Religion iiberzutreten. Da
sie dieses Zeichen gesehen hatten, kamen sie zum Glauben.
Nun gab es in einer Entfernung von zwei Tagereisen Weges
von dort einen Ort namens Hisargyq. Dorthin kam er
und lieB sich nieder. Seine Bewohner gewann er sich zu
Anhingern. Bald war er in Hisar§yq und bald in Besch-
qarysch. An beiden Orten aber standen ehrwiirdige Der-
wische in seinem Dienste. Meist pflegte er allerdings in
Hisargyq zu sein. Hisargyq nun lag in der Richtung auf
Tukilgik zu. In Tukilgik aber war ja der heilige Gemal
Sejjid. Nun wird iiberliefert: Gemal Sejjid Sultan pflegte
in Tukilgik die Speisen zu kochen, sich dann vor die Sofra
hinzusetzen und mit den Worten: »>Resil Baba, setze dich
f:lazu« auch jenen einzuladen. Dem heiligen Resiil Baba
in Hisargyq wurde das stets offenbar. Sogleich kam er
hinzu, und so aBen sie die Speisen zusammen. Lange Zeit
geschah das so, bis den heiligen Resll Baba das Greisen-
alte.r driickte. Da hatte eines Tages wieder einmal Gemal
Sejjid in Tukilgik die Speisen zubereitet; er trug sie auf
und setzte sich vor die Sofra hin. Dann rief der heilige
Gemal Sejjid: »Komm, Baba Resfil!« Dem Resil Baba
wurde das bekannt. Er machte sich auf den Weg und
kam‘ herzu. So afBen sie jene Speise. Damach sprach
Resil Baba zu Gemil Sejjid Sultan: >Erweise mir die
Freundlichkeit der Leute des Wohlwollens und tue fiirder-
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hin nicht mehr so. Anstatt mich erst zu rufen, nachdem
du die Speisen gekocht und aufgetragen und dich vor die
Sofra gesetzt hast, rufe mich wihrend des Kochens oder
wihrend des Auftragens, damit ich schon dann Nachricht
erhalte; denn ich bin alt geworden.« Gemal Sejjid Sultan
antwortete: »Mochte doch die in dir ruhende Kraft in mir
erstehen! Zur Zeit da ich dir rufen wollte, wiirde ich die
Erde von einem Ende zum andern drehen und so doch in
einem Augenblick dich erreichene. Darauf sprach Baba
Restll: »Das wire die erhabene Wunderwirkung, die von
dir selbst ausgeht!« So anerkannten sie gegenseitig die
hohe Stufe jhrer Heiligkeit. Darnach zeigte der heilige
Restl Baba in jenem Land noch gnehrere Wunder und
Zeichen, die man mit der Zunge gar nicht erzihlen kann.
Die Bewohner jener Gegend gewann er sich zu Anhingern.
Schlieflich ging er in Beschqarysch ins Jenseits hiniiber.
Noch jetzt ist sein edles Grab in Altyntasch, am Fufl des
Airygly Cily*) an dem Ort namens Beschqarysch.

6. Pirab Sultan.
(T T fol. 264r—266v.)

Der fiinfte groBe Jiinger des koniglichen Heiligen Haggi
Bektasch Veli — Allah heilige sein teures Mysterium — ist
Pirib Sultan. Er war bei dem koniglichen Heiligen der
Leuchteraufseher-Sejjid. Dazu war er ein Teurer, der des
Gottesmannes heilbringenden Waunderblick und iibernatiir-
liche Kraft empfangen hatte. Und er war ein zur Stufe der
Waunder- und Zeichenkraft gelangter, starker Gottesmann.

Welche

1) (’_‘J:f heift das >Queckengrass; 3l der »Domstranche.
Ortlichkeit gemeint ist, kaon ich nicht ermitteln.
13*
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Eines Tages schickte der heilige Scheich Sadreddin Qonevi
in Qonia®) zu der kéniglichen Erhabenheit einen Derwisch
und lie} sagen: »Wir sind grofe Verehrer des koniglichen
Haggi Bektasch und sehnen uns danach, einmal seifies edeln
Anblickes und seiner Unterhaltung teilhaftig zu werden.
Jedoch an diesem Ort, wo wir sind, haben wir unsere
Arbeit, und diese Arbeit hat er ebenso. So erbitten wir
also von dem Gottesmann, daBl er einen Jiinger, der bei
ihm das Beschreiten des Pfades gesehen hat, schicken
moge. Wir wiirden ihm hier einen Heimatort zeigen, und
er wiirde mit uns zusammen sein. Den wahren ,Sinn‘? des
Gottesmannes wollten wir aus ihm herausfinden und seine
Wesensstrahlung aus ihm auf uns wirken lassen.« Als der
heilige Scheich Sadreddin Qonevi durch den angekom-
menen Derwisch die Botschaft dieses Inhaltes geschickt
hatte, da wandte sich die konigliche Erhabenheit sogleich
dem Pirdb Sultan zu und sprach: »Leuchterwirter, jener von
uns erbetene Mann bist du; geh nach Qonia, mache dich
fmf zum heiligen Scheich Sadreddin. Welchen Ort er
immer zu deinem Aufenthalt ausersicht, den mache zu
deiner Niederlassung und bleibe dort. Offenbare unser
Wesen®), wie es dir erschienen ist. Wir haben dir Qonia
als Heimat gegeben. Dort filhre dein beschauliches Leben,
gewinne dir Novizen und Anhiinger. Auch dein Grab soll
dort sein,« »Dir die Wallfahrt — der Erde ein Heilmittel<?),
schlof er, Indes stand Pirab Sultan dem Gottesmann

1) Vgl. S. 83, Anm. 1.
2) (4 heibt hier >das eigentliche, hichst personliche Wesen eines
Menschene,
mm:;)ﬁ?l; Wallfahrt zum Grabe, so will Bektasch sagen, ist ein wahres Heil-
e Bedriingten der Erde, zugleich aber auch eine Ehrung des Toten.

gegeniiber. Nun hatte er aber drei Schnlein. "Sogleich
nahm er den Spruch des Gottesmannes an, stand auf,
nahm die Erlaubnis zum Abschied und ging in sein Haus.
Dort teilte er seiner Frau die Sache mit, nahm aus seinem
Hause die Sohnlein mit und kam endlich nach Qonia. In
Qonia ging er stracks zu Sadreddin Qonevi, teilte ihm seine
Sache mit und sagte: »Solcher Art habt ibr dem Gottes-
mann bedeutet, nun hat also der Gottesmann meine We-
nigkeit zum Dienst an euch gesandt; welchen Ort ihr fiir
geeignet erachtet, die Stitte wollen wir zu unserem Aufent-
haltsort machen.« Der heilige Scheich Sadreddin aber
erwies dem Pirb Sultan grofe Ehre und Freundlichkeit.
Dann ging er mit Pirdb Sultan auf einen Ort zu und sagte:
»Dieser Ort liegt uns gegeniiber, dazu in unserer Nihe.
LaBt an diesem Ort ein Kloster bauen. Sichert euch diese
Stitte. Ihr hier, wir dort, so kann unser Verkehr keinen
Eintrag erleiden.« Darauf baute Pirab Sultan gegeniiber
dem heiligen Scheich Sadreddin ein Kloster. Er vollbrachte
unter den Gottesminnern von Qonia einige Wunder und
Zeichen. Einige von ihnen gewann er sich zu Novizen
und Anhingern. Es wird iiberliefert: Einmal brach in
Qonia eine grofe Pest aus. Pirab Sultan aber hatte wie
gesagt drei Sohnlein. Zwei davon starben an der Pest,
und man begrub sie. Das dritte wurde gleichfalls davon
ergriffen. [Einige Tage lag es so da. Schlieglich starb
auch es, und man legte es auf den Totenschragen®). Dann

1) Eine Bank, auf die man die Toten zur Leichenwaschung, dic vor
der Toten-salét stattzufinden hat, legt. Vgl. JuYNBOLL, Handb. des islam.
Gesetzes S. 170 [und Foy, Dic dltest ischen Transscriptionstexte in
gothischen Lettzrn: Mitt. Sem. . Or. Spr. IV, 1901, 2. Abt. S. 249 im Lied

des Jinus Emre ... tenesiy ustine konan halk unginde junuiag. MENZEL.]
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ging Piré.b Sultan in sein Haus. Da sah er, daB seine Fr.

seh; ergrlt".fen war und weinte. Sogleich gir;g er hinaus uzg

:7,; em Séhnlein, das man zur Leichenwaschung auf jenen
otenschragen gelegt hatte. Da hob er sein Gesicht zum

Himmel und sprach: »O Gott, zwei von ihnen hast du ge-

::i):ng;n’ v\?b uns doch das dritte zuriick!« Dann ergriff er
G Hand seines Sohnes i srsch +Siche . Sopat oo
Gottes Befehl!« Durch Gott:Is)erlh.n;:chtteh:nzug §0hn’ -
Eannes Wu'nderkraft .kam jenes Séhnlein wieder z::rn g(e)‘:::

s stellte sich auf die FiiBe; da nahm er es bei der HanCi
juandG :;if;rt)e esh z};n seiner Frau. Er sagte: »Ich selbst habe

: gehabt. Weil aber du keine Geduld hat

ﬁ;geG:c;Ig ;zt (iott gefleht und gebetet. Aus seiner (tiistté
[ orolmit eat te)r unser Gebet erhort, dem Séhnlein das
Lohen iede 1,clgnge en und. es uns zuriickgeschenkt.«  Als
e die Bewol ;r ;on Qon.lla dies Wunder von Pirab Sultan
sahe ﬁ,ﬂen e ie Z;zu, kul%ten ihm die Hinde, fielen ihm
o e ::1};(, gen sein segenbringendes Gebet und
o Stadt Qo 1: : aft. Daraufhin erfuhr Pirib Sultan in
Moo X derf Gottesminnern Qonias in reichem
an fonen O Seil:lszztc;l;nuxg. S‘chl%eﬂlich verschied er
Larendetor?). Das Erbarmin }r&?ghlsStﬁll:;r ?h(:xn‘ia ror e

;; ]ZJ\ls s;lba;;c‘:i;e?ld«. vgl. R. HarRTMANRN, TB. 18. Bd., S. 18f.
nach e ene ne‘; or. ist h.eute zerfallen, Vor dem Tor, an der Strafe
o parend ,gest 68et sich ein als Grab des Shib ‘At (Fachreddin ‘Ali
oerenhn éem T 4/ '1285) bekanntes Mausoleum, erbaut 668/1269—70;
st B :; ;m; verfallene Moschee. Vgl. F. SARRE, Rrise ":
o oo 96, S. 45; CL. HUART, Komia, La ville des Dervickes

A %897, 8. 1731.; J. H. LovTVED, Konia, Berlin 1907, S. 50.
LRl d

Anhang.

1. Die historische Frage.

Der Inhalt des Vildjet-ndmes zerfillt rein duerlich ge-
sehen in vier Teile, die einleitenden Eulogien und Zweck-
bestimmungen des Buches, die Vorgeschichte im
weitesten Sinne, den eigentlichen Hauptteil vom
Einzug des Bektasch in Rum bis zu seinem Tode
und die Anhinge. Fiir die Zeit seiner Abfassung gibt
es dadurch selbst einen Fingerzeig, daB es Bektasch vor
seinem Tode die drei nidchsten GroBmeister des Ordens be-
stimmen und ihre Regierungszeiten angeben 1aft. Wertet
man jenes Wort als vaticinium ex eventu, so kommt man
fiir eine, vorsichtig gesagt, erste Fixierung einer voll-
stindigen Legende auf das Jahr 128 nach dem Tode
des Bektasch. Der Gang der Untersuchung kann also

nur der sein, zunichst einmal die Schichten der Uberliefe-

rung auf einen historischen Kern zu priifen und daraus eine
ewinnen,

Kritik standhaltende Vita des Heiligen zu g
insbesondere auch sein Todesjahr festzustellen.
Es liegt in der Natur der Legende, dag der Einzelne
nicht als Verfasser, sondern hochstens als Kompilator und
Redaktor in Frage kommt. Von einem solchen Redaktor
wird die in bombastischer Reimprosa abgefalte Eulogie

und Zweckbestimmung stammen.

der
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Erst mit dem zweiten Teil kommen wir zum eigent-
lichen Vildjet-nime. Dieser zweite Teil nun ist ein buntes
Gemisch von Abschnitten aus der Geschichte der Schia in
durchaus legendirer Form, von Stiicken aus den Wunder-
biichern groBer chorasanischer Heiliger und eigentlichen
bektaschitischen Wundererzéihlungen. Das Zusammen-
wachsen solch verschiedener Elemente 148t sich mit einiger
Deutlichkeit zeigen. D;L\Bcttﬁldgmsch‘_a,ug, Chorasan war
in Rum zu ungeahntem Ansehen und weit besprochener
Heiligkeit gelangt. Die fromme Phantasie bedarf zur Er-
klirung solcher Steigerung des Wesens eines Menschen
ins Ubermenschliche der Annahme einer iibermenschlichen
Herkunft und Anlage. Da bricht nun die altorientalische
Vorstellung vom Gottkonigtum durch; der grofe Heilige
wird zum Koénigssohn, der freilich auf den Thron verzichtet.

~ Es geniigt, hier auf Ibrahim b. Edhem zu verweisen, aber

auch Qaigusuz Baba und Qaraga Ahmed, ja selbst Sel-
min el-Firisi gehoren hierher®). So wird auch Bektasch
zum Sohn und Thronfolger des Padischah von Nischa-
pur. Ein zweiter, und zwar ein spezifisch islamischer Zug,
kommt hinzu: der Heilige stammt aus der F. amilie des Pro-
pheten. Hier sei — ein besonders drastischer Fall — auf

1) Zu Ibrihim b. Edhem vgl. HALLAUER TB, 24.Bd., 8. 17f1; zu Qai-
gusuz Baba die Notiz Tscuuprs ebenda; zu Qaraga Ahmed S, 36, Anm. 4.
Selmin el-Farists kénigliche Abkunft findet sich m. W. zuerst bei IpN
EL-ATiR, Kit4s usd el-gita (Kairo 1280, Bd, I, S.328), wo freilich der
Text zu W} L} Wy (3 verdorben ist (vgl. die richtige Lesung bei

S. 137: QU (JISy ). Cr. Huagr in Mélanges Hartwig Dérenbourg,
1909, 8. 297 ff. tibersetst dje Stelle: svon den Nachkommen des Konigs Abe
und gesteht in einer Anmerkung, jener Konig sei sonst unbekannt!

das Viljet-nime des Hagim Sultan hingewiesen {TscHuDI,
TB. 17. Bd., Text S. 4/5). So ist natiitlich auch Bekta‘sch
ein Sejjid. Im Vildjet-nime sind beide Fiden geschnckt
verwoben. Die Dynastie jener Padischahe von Nxschal?ur
leitete sich selbst vom Propheten her. Damit erga-b sich
ein erster Teil der Vorgeschichte, in dem es galt, die Ver-
bindung des Bektasch mit dem Hause des Propheten und
sein Anrecht auf den Konigsthron aufzuzeig?n. Dann
bedarf der angehende Sufi eines spirituellen Lext‘ers. Man
schlieBt von der Heiligkeit des Jiingers auf die Bede.u-
tung seines Meisters und suchte in unserem Falle im
fernen Osten den des Bektasch wiirdigen Lehrer. So kam
man auf Ahmed Jesevi und sein Wunderbuch.‘). .Irgend
jemand aber mag an dem grofen Zeitunterschied in den
Lebensdaten der so zusammengestellten Méi.nner Ansto
genommen haben und setzte Logman an die Stelle .ﬁh—
med Jesevis, ohne daB jedoch diese versch'xedenen Qhu:zi ez
Spater zu einer Einheit geworden wiren. Em' Versulci a:n
mag allerdings darin gesehen werden, da'B jenem Logm i
zunichst scheinbar nur die Rolle des PnnzenerzxeheArs zud
gewiesen wird. Die Wunderbiicher Ahmed jeszvxstalu;r
seines angeblichen Schiilers Logman lagen dem :sstoﬁ
des Vilijet-nimes vor und lieferten fvdlkf)mmencwunder
zur Bereicherung der Erzihlung. D.xe eigenen et
des Bektasch in seiner Jugendzeit .smd wenig ; '::l -
ristisch, die ausfiihrliche Darstellung semer. groﬂen. er: . :lli
keit und Askese gehort zu den Requisiten einer }

. s okei indesten
1) Eine unbestimmte Erinnerung an die Abhhglgkg;tze::lv:x: dabei
des Griinders der Bektaschijje von dem ]esevi-gtd;n des2 oD due Vit
. ben S. 82, Anm. 2,
mitgewirkt haben. Wir sshen schon ol : - iche dbe
nime geistesgeschichtliche Zusammenhiinge ins Personliche ubertrigt.

AT | 5, il
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Heiligenvita. Ein ganz selbstindiges Stiick und zugleich
ein Beweis fiir die frilhe Verbreitung mannigfach variierter
Jugendlegenden ist das in altertiimlicher Sprache in Versen
abgefafite Bedachschin-Epos. Auch hier fehlt jegliche
Einarbeitung in den Zusammenhang, und so ist das kleine
»Viljet-ndme«, wie es sich selbst bezeichnet, noch heute
leicht als solches erkennbar. Aus diesen Ausfiihrungen
ergibt sich mit Sicherheit, daB die Jugendgeschichte des
Bektasch in keiner Weise historische Anhaltspunkte bieten
kann. Sie bleibt im undurchdringlichen Dunkel der Legende.

Festeren Boden betreten wir mit dem Hauptteil des
Vildjet-ndmes, vom Einzug des Bektasch in Rum bis zu
seinem Tode. Dieser ganze Abschnitt ist trotz der kalei-
doskopartig wechselnden Bilder von gréfter Einheitlichkeit
und Geschlossenheit. Zweifellos stellt er die genuine Kloster-
tradition dar. Zwei wichtige Gesichtspunkte fiir eine histo-
rische Untersuchung ergeben sich schon bei oberflichlicher
Durchsicht: Alle vom Vilijet-nime als Geschichtsfakta er-
zdhlten Stiicke sind, soweit sie sich nachpriifen lassen, stark
von der Legende iiberwuchert und kommen mithin fiir Zeit-
bestimmungen nur sehr bedingt in Frage. Man sehe nur
daraufhin die Tatarenepisode, die Berichte vom Hof der
Selgugen, ja auch die Schilderung der Entstehung des
osmanischen Reiches (obwohl gerade da doppelte Vorsicht
geboten ist) durch. Andererseits sind aber die Erzihlungen
von den Frommen, Derwischen und Heiligen der Zeit von
gﬁﬂter Genauigkeit in den historischen Einzelziigen, soweit
diese durch die sich anbahnende systematische Untersuchung
der ganzen Periode festgestellt und nachpriifbar sind. Vom
Tode des Bektasch hinwiederum erfahren wir nichts, was un-
mittelbar eine zeitliche Fixierung zulieBe. Wenn wir also
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bei all dem reichen und oft auch zuverlissigen Material
gerade des Kernstiickes des Werkes, auch hier nur diirftige
Anhaltspunkte fiir ein historisches »Leben des Bektasch«
gewinnen konnen, so liegt das in der weiter unten zu cha-
rakterisierenden Grundtendenz des Vilajet-nimes.

Als geschichtlich darf man Folgendes annehmen: Bek-
tasch wanderte im 13. Jahrhundert von Chorasan nach Rum
und lieB sich nach anfinglichem Striuben der einheimi-
schen Gottesminner in Suluga Qara Ojiik nieder. Dort
entfaltete er in jener Zeit der zerfallenden Selguqenmacht
eine rege Titigkeit. Bald sammelte sich eine grofie Zahl
von Anhingern um ihn. Sein Ansehen nahm unter dem
Volke zu und autorititsbediirftige Heiligtiimer schlossen
sich ihm an. Die Missionstitigkeit der Chalifen, der per-
sonlichen Jiinger des Heiligen, trug wesentlich dazu bei.

{ Nach und nach wuchs die Bewegung durch Ubernahme
" chorasanischer oder schon anatolischer Vorbilder in die
- straffere Organisation eines Derwischordens hinein.

Den Tod des Bektasch scheint das Vildjet-ndme selbst
in die Regierungszeit Murads L. zu verlegen. Diese Angabe
des ersten Nachtrages (oben S. 151ff), der ja samt allen
anderen in H fehlt, ist aber, da Bektasch im Vilajet-nime
(oben S. 80 und S. 128) und unabhingig davon durch
Aflaki (vgl. S. 48, Anm. 1 und unten) als Zeitgenosse
des Gelaleddin Rami bezeugt ist, chronologisch unmdglich.
Unter Murad mag die Tiirbe erbaut worden sein; der Ver-
fasser dieses Abschnittes wird daraus, bestdrkt durch das
Fehlen eines genaueren Datums in der Hauptmasse des
Buches, gefolgert haben, daf Bektasch unter demselben
Herrscher gestorben sein miisse. Auch sonst bietet das
Vilijet-nime keine sicheren Anhaltspunkte fiir die Chrono-

Ay
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logie. Wenn es oben S. 156 und 158 von Bektasch heifit
er habe 36 Jahre im Hause der Qadyngyq gelebt, so kam;
und will doch diese Zahl nicht als chronologisch,e Angabe
gewertet werden. Sie stellt gleich den anderen Zahlen
e‘t?endort (360, 36000 und 300 Jiinger) und sonst im Vilajet-
name nur volkstimliche Umschreibung des Begriffes »eine
Menge« dar®). Die bekannte Tradition vom Tode des
Bektasch im Jahre 738/1337 — das Jahr wurde schon von
AHMED RIF'AT a.a. O. S. 180 als Zahlenwert des Wortes
Bektaschijje erkannt (vgl. E. G. BROWNE, JRAS 1907
S. 535 und JAcoB, TB. g. Bd,, S. 2) — hat keinen histori-,-
;’V;rt.d Dzsselbe gilt von der auf ‘Al a.a. O., V, S. 58
uflenden Angabe des j i
poenden 5,'5,‘ L s 2Sreburt51ahres 645/1247 in A. RIFQIs
Aus den oben in der Anmerkung S. 139— -
gelegten Griinden halte ich es jedoélhg fiir siglzer,lg:md:;e

- Erzdhlung des Vilijet-nime von der Entstehung des os-

manischen Reiches einen geschichtlichen Kern enthilt und
daB Bektasch die Zeit des Osman noch erlebt hat. Wenn
nun auch die oben S. 199 gestelite Aufgabe damit nicht
vollig gelést ist, vielmehr fiir die Ansetzung des Todesjahres
des Heiligen ein betrichtlicher Spielraum bleibt, so ge-
langen wir doch, von jenem vaticinium ex eve1ntu aus-
gfe!mend, mit der Abfassung der Hauptmasse des Vi-
lajet-nime auf jeden Fall in die erste Hilfte des
15. Jahrhunderts®. So mag es sich erkliren, daB

v ‘1)‘ Un;gekehrt wird oben S. 77 die Zahl 40 im Sinne von >ganz

ze.:zhrge raucl'lt' [.vgl. auch F. Gieses Bemerkung tiber die Zahl 400:
i le Semitistik 2. Bd,, S. 252. Tscuupt].

. ‘:)ﬂ,, e Angabe A Riris 2. 4. O. S. 11, das Vildjet-ndme sel im
- Jahsh./H. verfabt, ist durch nichts gestitzt.
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Aflaki in seinen Mendagib el=Arifin noch auf miindliche
Quellen iiber Bektasch angewiesen war. In HUARTs Uber-
setzung des Werkes (vgl. oben S. 48, Anm. 1) Bd. I, S. 296
heilt es von Bektasch: »qu'un certain groupe appelait
Rasoul-Allah etc.« Hier liegt wohl eine Verwechslung
mit dem Jiinger dieses Namens vor (vgl. die Ubersetzung

seiner Menaqyb oben S. 191ff), die nur infolge miindlicher ’

Uberlieferung entstanden sein kann. So ist denn auch der
ebenda als »inspecteur« des Bektasch genannte Scheich
Ishiq nicht im Vildjet-ndme erwidhnt, wo ja Sary Ismafil
diesen Posten bekleidet®). Auf der anderen Seite verbietet
allein schon die Fassung der Entstehungsgeschichte des
osmanischen Reiches, wie sie das Vilijet-ndme im Gegen-

1} KsPRULUZADE MEHMED FUAD weist neuerdings in seinem Pariser
Vortrag (S. 21, Anm. 1) darauf hin, daf diese Stelle in allen von ihm
nachgepriiften Exemplaren, sowie in der tiirkischen Ubersetzung des Mah-
mfid vielmehr den Sinn hat, Resiil-Allah sei der Scheich des Bektasch
Wenn Aflaki fortfihrt, Bektasch habe einen seiner Jinger
namens Scheich Ishdq (seinen »inspecteurs, wie HUART iibersetzt) nach

nimmt KGPRULUZADE an, ein Irrtum des

Qonia gesandt, so miisse hier,
Aflaki vorliegen; er habe aus einer Person zwei gemacht. Baba Ishiq
mit dem Beinamen Restil-Allah sei tatsichlich der Scheich des Bektasch

gewesen. Als Haupt der Babals leitete er im Jahre 637 H. (1239/40 D.)

eine Erhebung gegen die Selfugen, die ihm das Leben kostete.

Nach dieser Erklirang der Angaben des Aflaki wire das Leben
als ich nach der Unter-

des Bektasch in eine frithere Zeit zu setzen,
suchung des Vildjet-nime glaube annehmen zu milssen. Da Aflaki
Mevlevi und als solcher den Babats und Bektaschis, den Rivalen seines
liegt jedoch die Vermutung piher, dab er
Wie konnte er die Bektaschijje
Griinder zum Schiiler des auf-
te! Diese anti-

gewesen.

Ordens, kaum gewogen War,
iiber diese nicht ohne Tendenz schreibt.
mehr diskreditieren, als indem er ihren
stindischen Restl-Allah, der am Galgen endete, mach
bektaschitische Polemik wire dann vielleicht hnlich einzuschiifzen wie

die des ‘Aschyqpaschazéde, vgl. unten S. 207.

& %
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satz zu den iltesten bis heute erreichbaren Historikern
bietet, dessen Abfassung etwa in die Zeit nach Mehmed IL
zu verlegen. Es ist in hohem Mafe unwahrscheinlich, da
man bei der Redaktion des Vildjet-nimes in spiiterer Zeit
die historische Tradition in derartig singulirer Form bei-
behalten hitte. — In die Zeit Bajezids II. gehort der zweite
Anhang des cod. TI. Er muB noch zu Lebzeiten des
Sultans nachgetragen worden sein.

Eine eingehende Untersuchung iiber etwaige schriftliche
Quellen und Vorldufer des Vildjet-nimes in seiner
heutigen Gestalt muB ich mir in diesem Zusammenhang
versagen. DaB vielleicht die Bedachschin-Episode hierher
gehort, wurde oben S. 202 kurz angedeutet. Auch der
Junger-Abschnitt scheint einmal selbstindig iiberliefert
worden zu sein. Dafiir sprechen schon die ganze Form und
das Erzdhlungsschema (das z. B. auch auf Sary Isma‘l an-
gewandt wird, der doch nach den iibrigen Teilen des Vila-
jet-nimes bis zum Tode des Bektasch im Kloster weilte),
dazu vielleicht_?uch der Gebrauch von »Qara Ojiike statt
»Suluga Qara Ojiik«, wie sonst immer im Vilajet-nime. Die
»Maqalat« des Bektasch sollten gleichfalls einmal auf die
Quellenfrage hin untersucht werden. Wichtiger wire es zu-
néfchst, das Verhiltnis unseres Textes zu den persischen
Vildjet-nimes zu klidren. Ein solches ist kurz erwihnt in
der eingangs zitierten Liste E. G, BROWNEs JRAS 1898,
S.569. Es umfaft 16 Blitter. Die Abschrift stammt aus dem
Jahre 1030/1621. Dahin gehort offenbar auch das in Versen
abgefalte »Chizr-nime« des MUHJIEDDIN, geschrieben im
Jahre 880f1475, vgl. KOPRULUZADE M. F. a.a. O. S. 287,
.Anm. 1, und weiter das von einem gewissen FIRDAUST zuerst
in Prosa abgefafte, dann von NIHANi in Verse umgegossene

Vilajet-nime-i-Haggi Bektasch Veli, vgl. KOPRULUZADE M. F.
a.a. O. S. 2g0. Ein persisches Vilijet-nime des Bektasch
als Quelle ist angedeutet in M I fol. 21v, Z. 9 v. u.,, wo es
im AnschluB an die Schilderung der gojihrigen Fastenzeit
des jungen Bektasch heilit: (W,‘)ff Sy shisslia oy oK
& wawaitle Y Opnaiia O QJA@-OT Sbw = ‘)Um.n.: of th':'
In den iibrigen Cod. fehit die Stelle.

Zum Schlu sei noch der von der Darstellung des Vila-
jet-nimes vollig verschiedene Bericht ‘Aschyqpascha-
zAdes iiber Bektasch erwihnt. Text und Ubersetzung siche
bei A. D. MORDTMANN, Gelehrte Anzeigen der Kgl. bayr.
Akad. d. Wiss., 50. Bd., Sp. 289ff. (Stambuler Druck S. 204f.).
Dort heiBt es, Bektasch stamme aus Chorasan und sei von
dort mit seinem Bruder Mentesch nach Sivas in Kleinasien
zu Baba Elias gewandert. Mentesch sei auf der Heimkehr
gestorben. Bektasch habe sich in Qara Ojiik niedergelassen,
sei in die Bruderschaft der Bagidn eingetreten, habe eine
Frau mit Namen Anadur geheiratet und ihr seine Mysterien
hinterlassen. — Der Aufstand des Baba Elias fand 639/1241
statt. Nach meinen obigen Ausfihrungen halte ich es fiir
unméglich, daB Bektasch der Jiinger jenes Scheichs gewesen
ist’), DaB die iibrigen Angaben ebenfalls der Abneigung
des Autors gegeniiber der Bektaschijje ihren Ursprung ver-
danken, ist wahrscheinlich, 148t sich aber bei unserer noch
mangelhaften Kenntnis des 13. und beginnenden 14. Jahr-
hunderts nicht entscheiden. So verdient vorerst das Vildjet-
name den Vorzug, wie ja denn auch spiter der Historiker
‘Ali und der Geograph Evlija bei ihrer Darstellung des
Bektasch auf sein Vildjet-nime zuriickgreifen.

1) Zu Mentesch vgl. oben S. 159, Anm. am Schinf.
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2. Zur literarischen Gattung.

Das Wunderbuch des Haggi Bektasch gehért der reli-
giosen Volksliteratur der Tiirken an. Gleich ihm gibt es
zahlreiche Zhnliche Viten mehr oder weniger bekannter
Heiliger, zumeist aus der Sphiire der Derwischorden. Die
Bektaschijje ist auBer dem Wunderbuch ihres Stifters dabei,
soweit mir bisher bekannt, mit noch zwei anderen vertreten,
dem Vildjet-nime des Higim Sultan und den Meniqyb des
Qaigusuz Sultan. Das erstere hat TSCHUDI herausgegeben;
er arbeitet auch an der Versffentlichung des letzteren. Von
den mindestens Ansiitze zu neuen Wunderbiichern bilden-
den Geschichten von den fiinf groBen Jiingern des Bektasch,
die sich als besonderer Abschnitt in dessen Menaqyb finden,
kann fiiglich abgesehen werden. Diese ganze Literatur-
gattung ist allzulange Zeit im Orient und im Abendland
iiber Gebiihr vernachlissigt worden, selbst dann noch, als
schon JACOB das lésende Wort, gleichsam dén Schliissel
zur ihrer ErschlieBung, gefunden hatte’). Die Wunder-
biicher sind in der Tat in Zweck und Gestaltung
nichts anderes als Evangelien. Lift sich das schon
bei den bisher bekannten zeigen, so doch nirgends mit der
Deutlichkeit wie am Vilijet-nime des Bektasch. Der Bettel-
derwisch aus Chorasan hat ganz auf die jhm seiner Geburt
nach zukommenden weltlichen Wiirden verzichtet, um noch
grofere auf geistlichem Gebiete davonzutragen. Er ist der

i 1) GRORG JAcOB, Hilfsbuck fir Vorlesungen #ber das Osmanisch-
Tirkische, 4. Teil, 2. Aufl.,, 1917, S. 52, Aum. 1. Vgl. dessen Einflufi
des Morgenlands auf das Abendland, Hannover 1924, S. 63. Weiter aus-
gefihrt ist der Gedanke in der noch unverdffentlichten Basler Antritts-

rede Tscuupts tber Die religionsgeschichtliche DBedesstung des tiirkischen
Derwischtsums. :

Pol der Religion, Prophet, ja geradezu sichtbare Ver-
korperung der ecclesia militans des Islam. Er verkehrt
frei mit Gott und den Propheten; er ist im Vollbesitz der
Wunderkraft, Herr iiber Lebendiges und Totes. Was
Wunder, daBl er sich als Herr auch iiber das Gesetz nicht
an den Buchstaben bindet, im Gegensatz zu den »>Schrift-
gelehrten<. Die grofien Gottesminner erkennen willig
seine Uberlegenheit an, beugen sich unter ihn und lernen
von ihm. Andere haben ihr >Teil« iiberhaupt erst von
ihm empfangen, sei es auch auf dem Umweg iiber einen
Mittler wie bei Jinus Emre, An seiner Person scheiden
sich die Menschen. Wer nicht fiir ihn ist, ist gegen ihn
und zieht des Himmels Strafe auf sich. Von den Menschen
verlangt er Glauben, ohne daB sie erst sehen (Inhaltsangabe
S. 53). Der Menge, die ihn feiern will, entzieht er sich
durch die Flucht (Inhaltsangabe S. 44). Sein Wirkungs-
kreis kennt keine zeitlichen und rdumlichen Schranken. Er
hat Anhinger in aller Welt, und gerade das gibt dem
Orden eine gewisse 6kumenische Bedeutung. Soweit einige
wesentliche Ziige aus dem Gesamtbild, das die Legende
bietet. Es. eriibrigt sich, nachzuweisen, daB fiir diese Art
der Betrachtung die Analyse der Legenden nach Ent-
stehung und Entwicklung gleichgiiltig bleibt. Genug, daf3
wir erkennen, wie die Jinger den Meister sahen und zeich-
neten. Wie schon hervorgehoben, teilt das Vilijet-nime
des Bektasch einzelne Grundziige der Ausgestaltung mit
anderen Viten. Seine besonders nachdriickliche Betonung
des Evangeliencharakters nun macht sich aber in der
literarischen Form unzweifelhaft bemerkbar. Es stellt trotz
dem volkstiimlichen Niveau an den Leser hohere Anfor-
derungen al¢ beispielsweise die Menéqyb des Hagim Sultan

Tiirk, Bibliothek. Bd, 25. 14
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oder des Qaigusuz Sultan, in Sonderheit wenn man bei
dem letzteren die zahlreichen Gedichte auBer acht liBt. Das
Vilijet-ndme des Bektasch bietet ja, das wird eben gegen-
iiber den Menaqyb des Qaigusuz Sultan deutlich, gewisser-
magen nur einen Strom der Uberlieferung, die Schild erung
der »historischen« Gestalt; ein anderer Strom, die
»Logienquelle« (w3lis), lduft gesondert nebenher ’ohne
dafl eine Zusammenarbeitung versucht worden wiire’. Da
der Zweck der Abfassung des Buches iiberhaupt ein rein
homiletischer und missionarischer ist, erklirt sich die
Schwierigkeit geschichtlicher Auswertung ganz natiirlich
aus der Verschiedenheit der historischen Betrachtungsweise
des Verfassers und eines modernen Bearbeiters. Die bei
der Bildung eines solchen Evangeliums waltenden Ten-
denzen zeigt deutlich ein Vergleich der noch weniger um-
fangreichen Meniqyb des Higim Sultan in dem oben in
UAbersetzung gebotenen Abschnitt mit dem fertigen Vildjet-
naz'ne des gleichen Heiligen, aufgezeichnet von seinem
»Lieblingsjiinger« Burhin, wie es im SchluBabschnitt
charakteristischerweise heift.

Wire mit diesen wenigen Hinweisen nach der bisherigen
Ausschaltung des Vilijet-nimes fiir eine Untersuchung des
Wt.a.sens und der Geschichte der Bektaschijje und ihres
Griinders seine Einschétzung vielmehr als Hauptquelle ein-
geleitet, so wire das Ziel meiner Arbeit erreicht.

3. Grammatisches.

Da: es trotz der verdienstlichen Grammatik DENYs®)
noch immer an einer systematischen Aufarbeitung des uns

1 .
die Be) Gm:m” de la langue turgue par J. DENY, Paris 1921. Siehe auch
sprechung des Werkes von BERGSTRASSER im Islam Bd. XIV, S. 160ff.
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aus dem Altosmanischen erhaltenen Sprachgutes fehlt, sind
wir weiter auf den nun auch hier eingeschlagenen Weg
angewiesen, auf bisher belegte Formen des Altosmanischen
anhangsweise aufmerksam zu machen ). Die meisten der
von VAMBERY?) erwihnten Bildungen finden sich auch im
Vilsjet-ndme. Ich wihle im folgenden aus den von mir be-
nutzten Handschriften einige besonders hiufige und wich-
tige Formen aus. Diese Zusammenstellung will lediglich
eine kleine, vorldufige Materialsammlung, keine Bearbei-
tung sein. Komparative und sprachgeschichtliche Unter-
suchungen wie die Abhandlungen von W. BANG und von
K. Fov sind daher nicht herangezogen worden.

a) Zur Lautlehre.
Oft findet sich der Wechsel von (5 zu 5:
T fol. 247V, Z. 6 V. U, U 0. Zm=gs = mdpd
H S.295, Z. 7 5350 = a3
Vgl. auch S. 157, Anm. 1, dazu VAMBERY S. 7 und 23.
Eine urspriingliche Nasalierung des & ist noch in der
Schreibung deutlich:
H S.1, Z. 8 yhKio = 4l »Arte.
H S.16, Z. 4 &&= s »Male.
H S.7, Z.13 );K.u =))-,£g >ihnliche. Vgl. DENY

§8 73—74.
So erklirt sich natiirlich auch die Form |3, XGs- (fiir ,3¥,5]

bei PAVET DE COURTEILLE, Le Mémorial des Saints, Paris

1. IRMGARD ENGELKE, Silejman Tschelebi's Lobgedicht auf dic
Kieler Dissertation, Halle a. S. 1926, S. 34—36.
rifit zumeist auch auf die

1) Vg
Geburt des Propheten,
Die dort gegebene spracbliche Charakteristik t
Sprache des Viljet-nfime zu.

3) Alt-Osmanische Sprachstudsen von HERMANN VAMBERY, Leiden 1901.

14*
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1889, Bd. II, Ubers. S. 8, Anm. 3. Der Ubersetzer irrt,

wenn er in der Doppelschreibung des « ein Versehen des
Abschreibers vermutet.

b) Zum Pronomen.

Dle' I. pers. sing. des pron. pers. heift in H wie im
Azerbajganischen mit wenigen Ausnahmen stets . statt
o s HS. 87, Z.8 u. 6. Die 1. pers, sing. des pron.
poss. entsprechend 45 . H S.119, Z. -, Vgl. dazu DEnY
Addenda zu § 82, letzter Abschnitt, ’

Als Verbalsuffix der 1. pers. sing, kommt neben .s-
noch . s- vor: -

_ g g: gg ;: 10 o 0BT (Fa5his%! o
Dahin gehort auch die Form Og);),$ bei TSCHUDI a. a.. 0.
Ubers. S. 17, Anm. 1. Vgl. die Tabelle bei DENY S. 386f
Statt JLS,S »diese« findet sich oft ul; vgl. TI fol. 2431
Z. 2; s. VAMBERY S. 10 und DENY Addenda zu § 295. ’
Das Reflexivpron. S MS = kendii 6zi »eigene Person «

steht z. B. T1 fol. 260v, Z.5 v.u.: s, V
das Glossar. 1 &5 .; S. VAMBERY S. 10 und

¢) Zum Verbum.
o Neben dem v?n VAMBERY angegebenen verdoppelten
usquarflperfekt [jetiSmi$mi$ idi »war schon lingst gelangt«]
kommt im Vilsjet-nime auch ein verdoppelter Aorist
(Intensititsaorist) vor:
T1 fol. 259V, 2.8 )y )0)ls uyl Sy ¢y »Ich will nun
doch in jenes Haus gehen.«
H S. 65, Z..z Vol el b et ol axsl
S y5élar Wy s=>t= »Ein Stein, der an seinen
Fup ge?toﬂen hatte, hatte sogleich: ,(verzeihe)
o Ibrihim HAF¥" ausgerufen. .
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MT fol. 74v, Z.8 (s j,nsiiuapt (527 (4 > Wir
sind doch immerhin eben erst auf die Sommer-
weide gezogen, sagte er.«

Hiufig ist weiter das Futurum auf pw-:

T fol. 2441, Z.8  jpmaisb ...... 5
HS. 273, Z.8 }&5&,‘ t", L‘Mu = u’x.w.c
M1 fol. 106v, Z.3 v. u. ')ijup‘p

Vgl. DENY § 622 remarque.
Optativ:

H S.64, Z.2 V. 0. 920 pin0 sigl) adl. Vgl
VAMBERY S. 15.

Der Imperativ auf -gil ist im Vildjet-ndme fast aus-
schlieBlich im Gebrauch.

Vom Gerundium kommen neben der Form auf -
Bildungen auf .- und .- vor:

H S. 14, Z. 15 Jaiz a3 fyadykiys o >sie liefen
heraus ihm entgegen, um ihn zum Hagg zu be-
gliickwiinschen.

TI fol 371, Z. 1 xiadhs (59,50 Mo (yinyem jo2-

H S. 324, Vers 1b  sa8) yamw b s giame U“Df‘f
»er soll hinzutreten und iiber mir die ja-sin-Sure
rezitieren.« Vgl DENY § 1349.

Gerundium auf dikge- mit Suffix der 3. pers. sing.:

H S. 23, Vers 132 gad aeas> asigybo iy paip0
»indem er Miirteza (‘Ali)-gleich das Schwert auf
den Feind sausen lieB (warf)e.

H S. 23, Vers 15 a3l o ,i8 A?J!szsl{)lzﬂa)\
g ) ))J’,S S »wenn auch die Heldenjiing-
linge die Ungldubigen fortwéhrend vernichteten,

4



so waren die Ungldubigen doch ohne Zahle.
Vgl. DENY § 1383 remarque 4.
Gerundium auf -diklejn an Stelle von -dik mit nachfol-
gendem gibi:
H S.155,Z.9 cyak3iéiz »sobald er hinausgegangen
war.« Vgl. DENY § 8go remarque 2 und § 1398.
Gerundium auf -giklejn an Stelle von- gik mit nach-
folgendem 03, hypothetischer Komparativ:
H S.93, Z.1 Ko Uﬁj@;?w,i L‘iJJ:" »es ist nicht ein
solcher (Dienst), daB man sich von ihm fern-
halten konnte«. Vgl. DENY § 1466.

d) Postpositionen.
Das Suffix - swie:

T 1 fol. 262v, Z. 4 U...LSJJ »wie dieser«. Vgl
DENY § 890 remarque 2.
Das Lokativsuffix s’ in der Form &
T1 fol. 2621, Z. 3 v. u.

és&aﬁb w,‘.
K; »>neben, zu:

T 1 fol. 264v, Z. 5/6 el aZy3 1 eyt g
Vgl. VAMBERY S. 13; DENY 88§ 914, g15.

€)
aXa) statt ¢\.J oder ol »aber« steht T 1 fol. 37v, Z. 3.
Vgl. azerb. X likin.

A% statt aiy ist fast durchgehends gebraucht. Vgl
DENY § 434.

Eine systematische Aufarbeitung des gesamten Sprach-
schatzes und Sprachgebrauches des Vildjet-nime kann

naturgemif} erst nach der Versflentlichung des Textes vor-
genommen werden,
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4. Zwei »Spriiche« (nefes).

Metrum beider Stiicke: Remel, jedoch in vulgirer Weise vermischt mit

tirkischem parmag kysdby.
a) Text.
L
(H S.212; M1 fol. 137v/138r; T1 fol. 177v; MII —.)

Text nach H.

fr A o) Lyt sk R 8 NS (s )

;- . 3 Y a3
Pie (MelD?) & o559 5355 Y) SIS 2 pien (s m )

bt wle piell o)

o . . 3 N a3 s waslb?) 8
oy it 327) @ (A g o2 30 5 X 2 o
& k;_xu .;,)Lg diiae | ote; )

e o . w) \5)-“
S s g Ka e G pb pSsT o
eisS omset ) S o Skas v

il (o) @ s o kel 9% 5 5 (NS )
" a bt @ lss Ui

Varianten: 1) T1I beginnt mit L;\)-Ul.i 2) T} UL:‘tZ)
3) MI s, 4) In T doppelt. §) MI rﬁ,::;ﬁiwd
r&,a,suls‘.z:l.b. 6) TT pokas. 7)'.“19*“‘6 fpouiy
.. a3, 8) In MI fehlt s2. 9)TI|-)‘L:. lo)MIn;I }r
11) So MI; T1=H ohne ¥3... 12) M1 2elSly  13) e,

s
fa:
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(H S.219; M1 fol. 141v; T fol, 183v/184r; M II —))
Text nach M 1.
Sl 5350 @ oA o) TAS wasl) Ll L xias)
& il MY s y)
A i) & liile 00 o yole |J ol?) (555
OJITTS VXN VPRIEUN oW
).gg,;,a,ﬁ e)Js Sl o KLY Sallb UL{ FXI W ) (5O )
) ] Tyl ales
Sl @ o 3T Wi Ma) (5KD e ol ™)
LRSI PEVRRR)

Varianten: 1) H ad3. 2) H rw\m.\;, TI r,uiuqf 3) H
;ﬁ.lg 4)1-’1 und TI A 5)Hk;:u.::,,1; TI U‘*"s(jf’
ot ’Jh-“u.o 7) H und TIs beide Male [bl>. g H . ,.F:
i un;;rr‘.rwg. i TI (goiSlb,  10) Der ganze Vers fg]flt in

L 11) TI beginat mit Jhal®® 5505, TI aadf
12) TI usﬁd und dann .. ale= &(gjﬁ).g. 13) H und T1 SJL>
14) proddy], 15) H DLKJP, TI {"")LK’P

b) Ubersetzung.
1) Jener. Gebetsrufer kam ut{d rief zum Gebet
) Xu&i};tuéegbatuf die- Qybla nahm er Aufste.llung.
- 'esteppnch sank mein Gesicht, da sah mein
, ge eine Gottesschau.
' If:h verlor "die Herrschaft iiber meinen Korper und konnte
den &uBerlichen Gottesdienst nicht mehr verrichten,

3) Weder blieb mir Gottesdienst, noch FriedensgruB, noch
Bittgebet, noch Gottespreis®), noch »Reden«.
Dieses mein Fiinfzeitengebet hat mir die Liebe zu dir
verheert.
4) Indes, jener Platz meiner Anbetung ist der Sinai.
Meine Augen hielten Mosesgleich auf dem Sinai vertraute
Zwiesprache mit Gott.
5) Der Frommler beging einmal einen Fehler und sprach:
»Ich bitte Gott um Verzeihung!«
Aber fiirdie Siinde dieser seinerWorte biifte er geziemend®).

I
1) Wieder horte ich einen Ruf von der Stimme eines, der
Gott kennt.
Da bliebvon seiten der Liebenden kein Fragen und Deuteln.
2) Mit den Worten: »Gott ist unter uns, {denn) ein Gottes-
mann ist unter uns< gingen die noch wartenden
Liebenden
Durch die Versenkung (in Gott) an dem Meidin der
Strafe voriiber. ‘
3) Die heute mit Aufrichtigkeit zum Meidan (der Gottes-
liebe) gekommenen Gottsucher
Verlassen ihre Familie und gehen aus all ihrem Besitztum.
Als mein Name noch nicht Sa‘id war und alle Probleme
noch gelost waren,
Da reztierte ich schon einen Vers aus den Mysterien
des Koniglichen.
——m‘; als Teil der Salat, vgl. z.B. D’OHsSON, Tableau, Folio-

ausg. I, S. 166.
2) Indem er keinen

4)

Anteil an dem Genub des Sufis hatte.
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VERLAG VON
MAYER & MULLER G.M.B.H. IN LEIPZIG

TURKISCHE
- BIBLIOTHEK

Band 1—15 herausgegeben von Georg Jacob
Band 16—24 von Georg Jacob u. Rudolf Tschudi

) I. Band. Vortrige tiirkischer Meddihs (mimischer Erz&hlungskiinstler).
Zum ersten Male ins Deutsche iibertragen und mit Textprobe und Einleitung
berausgegeben von Georg Jacob. 1904. 2. Aufl. 1924. G.-M. 3.60

2. Band. Mehmed Tevfiq, Ein Jabr in Konstantinopel. 1. Monat: Tandyr

: baschy (Der Wirmekasten). Nach dem -Stambuler Druck von 1299 h. zum
i ersten Male ins Deutsche iibertragen umd durch FufSnoten erliutert von
Theodor Menzel. 1905, G.-M. 1.80

3. Band. Mehmed Tevfiq, Ein Jabr in Koostantinopel. 4. Monat: Die
Ramazan-Nichte ... zum ersten Male ins Deutsche iibertragen und durch

Druck von Breitkopf & Hirtel in Leipzig.

Fufnoten erldutert von Th. Meazel. 1905. G.+M. 1.80
4. Band. Mehmed Tevfiq, Ein Jahr in Konstantinopel. 2. Monat: Helva
sohbeti (Die Helva-Abendgesellschaft) ... zum ersten Male ins Deutsche
Gbertr. u. d. Fufinoten erl. v. Th. Menzel. 1906. G.-M. 2.20

5. Band. Xoros kardasch (Bruder Hahn). Ein orientalisches Mirchen- und
Novellenbuch, sus dem Tirkischen zum ersten Male ing Deumche libertragen
von Georg Jacob. 1906. G.-M. 3.60

6, Band. Mehmed Tevfiq, Ein Jshr in Konstantinopel. 3. Monat: Kjatyase
(Die siiBen Wasser von Europa) ... zum ersten Male ins Deutsche iber-
tragen und durch FuBnoten eridutert von Th. Menzel. 1906, G.-M, 3.60

7. Band. Ahmed Hikmet, Tirkische Frauen. Nach dem Stambuler Druck
Xaristan u-giilistan von 1317 h. zum ersten Male ins Deutsche Ubertragen und
mit FuBnoten und elner Einleitung versehen von Fr. Schrader. 1907, G.-M. 2.

8. Band. Der fibereifrige. Xodscha Nedim. Eine Meddiah-Burleske, thrkisch
! und deutsch mit Erhmmngen herausgegeben von Friedrich Giés; 1907,
; M. 3.60
H

9. Band. Beltr!ge zur Kenatais des Dervlaeh-Orsfens der Bektaschis von
Georg Jecob, -mit eloem Anhng von Profusor Snouck Hurgronje In Leiden
und 2 Tefeln. “1908. . G.-M. 3.60

10, Band.  Mehmed - chﬂ'q, ‘Ein. ngr ia Knnuuﬁnnpei 5. Monat:  Die
Schenke oder die ‘Géwohnbeitserhiker von Koastantinopel. - Nach dem Stam-
mmm\w @mmm mwwmm :
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1. Band. Das Heiligtum al-Husains zu Kerbeld von A. Nbldeke, mit

Anbang vom Grafen Eberb. von Miilinen u. 8 Taf. 1909. G.-M, 5.—
12. Band. Das Asafndmedes Lutfi Pascha.,. Zum ersten Male herausgeg.
u. ins Deutsche tibertragen von Rud. Tschudi. 1910. G.-M. 5.50
13. Band. Mehmed Tevfiq, Das Abenteuer Buadem’s ... Zum ersten Male
ins Deutsche libertragen von Th. Menzel, mit 1 Taf. 1911, G.-M. 4.—
14. Band. Scheich Adi, der grofe Hellige der Jezidis. Von Rudolf Frank.
Mit 1 Tafel. 191t G.-M. 4—
15. Band. O weh! Tirkisches Drama von Abmed Midhat. Zum ersten Male ins
Deutsche fibertragen von Doris Reeck. 1913, G.-M. 8.—

16. Band. Beitrdge zur Kenntnis des islamischen Vereinswesens
auf Grund von Bast Madad et-Taufiq von H.Thorming. 1913. G.-M. 10—

17. Band. Das Vilajet-nime des Hadschim Sultan. Eise tiirkische
Heiligenlegende. Zum ersten Male herausgegeben und ins Deutsche Gbertragen

von Rud. Tschudi. 1914. G.-M. 8,—
18. Band. Al-Kuschairis Darsteliung des Sifitums mit Obersetzungs-
beilage und Indices von Richard Hartmana. 1914. G.-M. 8.~
19. Band. Azmi Efendis Gesandtschaftsreise an den preuBischen
Hot von Otto Miller. 1918, G.-M. 10.—
20. Band. Vier turkestanische Heilige. Ein Beitrag zum Verstindais der
islamischen Mystik von Paul Klappstein. 1919, G.-M. 6.—
21. Band. Die osmanische Chronik des Rustem Pascha. Von Ludwig
Forrer. 1923, G.-M. 10—
22. Band. Das ansatolische Wegenetz nach osmanischen Quelien von
Franz Taeschner. 1. Band. 1924, G.-M. 30—
23. Band. Das anatolische Wegenetz nach osmanischen Quellen ven
Franz Taeschner. II. Band. 1926. G.-M. 15.—
24, Band. Die Vita des Ibrahim b. Edhem in der Tedhkiret el-Ewlija des
Ferid ed-din Attar. Eine islamische Heiligenl de. Von Jakob Hsllsuer. 1925.

G.-M. 9.—
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